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المقدمه المتین فی الفقه (1) ۱۵ 


بسم اه( اثرحمن الرحیم 


ما 


‌ 


۰ ۰ 


ارت یرنه خیره ولستعینه ولستخفره ولعور لس وتف سیتاتاعالنا من یهلا ذلا 


مضل له ویر یضال فلاهادیله. ومد آن لاله وس شمیت اه مهد آن محر عباة وله 
آما بعد: فٍن الفقه لا یخفی فضیلته علی احد یمارس العلم قال الله تعالی ون یوت 
الْحكُمة فد آونی نا کیبزا4 ۳ 


وفی الحدیث: «مَن یرد ال به خیراً بُُقِهْةٌ فی الدین»" وهوحد حاجز بین الهداية 
والضلال وقسطاس مستقیم لمعرفة مقادیر الأعمال. الا آن المتون المصنفة المتداولة فیه 


( قال بعض الصوفية وغیرهم: اسم له الأْعظم ج هو «بشم الله الرختن الرحیم» کل وعند اکثر هل للم نه لفظ الْجلالة. 
[والیه ذهب فی الفريدية ۱:۳۶۷و شرح الفقه الاکبر وقال سیدی الکشمیری: وفی مشکل الأثار وشرح تحریر ابن همام لابن آمیر 
الحاج عن أبی حنيفة: نالاسمالاعظم هو لفظ ال اذا لته من أصل قلبك وأنت صاف عن غير الْه.| ] وعدم الاجابة لکثر 
لاس الدعاء به لتخلّف بعض لوط لتی من مها الاخلاص اکل الحلال. لوامع الأنوار البهية للسفارینی وقال 
المختق ابن لیم ومجنوع ام له الأعظم هو ای الَْیوم, ویزیده حدیث صحیح رواه النسانی عَن أَتّس بُن مالك. 

تنبیه: اعلم ان الاسم الاعظم سبب من اسباب قبول الدعء کالصلاة والتأمین والصدقة وغیرها وخفائه کخفاء الصلاة الوسطی 
وليلة القدر وغیرهما ولیس کما یزعم العوام امرا مکتوما کالسحر یظهر لبعض الناس بارا کان او فاسقا ویژثر تأثیر السحر والطلسم. 

تنبیه: قال السفارینی الضابط فی التفریق بین الأسماء والصفات هو آن ما دل علی معنی وذات فهو اسم. وما دل علی معنی 
فقط فهو صفة اه اقول فماهو محمول بحمل الواطاة کالرحیم اسم ومایحمل بالاشتقاق صفة کالرحمة و الاستواء. 

۳ قال این عباسجنشد: یغنی مره بالرآن ناسخه ومننوخه ونخکمه ومتشابیه ومتذمه وموخره وحلاله وخرامه 
وأمثاله. وقال مجاهد: لک یسَت لو ون الم والفقه والقرآن. وقال آبو فانك: الحکمة السئة. وقال زید بن أسلم: 
الحُمة العقل. قال مالك: وانه لیم فی قلبی آُن الحکُبةَ هو الفقه فی دین الله. وأمر یدخله فی الْقلُوب من رخمته وفضله, 
ومما یبن لك نك تج الرجُل عاقلا فی مر الدنیا اذا نظر فیها, وتجد آخر ضعیفا فی آمر دنه عالما بأمر دینه بصیرا به. 
تالایا ویخره هذا لحم اف فی دين ال (تسیر ابن کثی باختصار) - 5 ۱ 

7" رواه مسلم والترمذی وابن ماجه. 


المتین فی الفقه (2) ۱٩‏ المقدمه 


لا تشفی العلیل ولا یفأم" منها الغلیل اذ هی مختصرة جدا لا یستفید منها آفهام ابناء 
العصر وقد کنت آری احتیاج مکتبة الفقه الحنفی الی متن متین جدید منقح مشتمل 
علی الاقوال الصحيحة فی المذهب لوجوه عديدة یطیل بذکرها الکلام یظهر شیٌا منها 
من ذکر منهجی فی ترتیب الکتاب فشمرت عن ساق الجد مستعینا بالله تعالی فی 
تألیفه. و آسل الله تعالی آن یجعله خالصاً وجهه الکریم. اه سمیع مجیب. 

منهجی فی ترتیب الکتاب: 

. بعض المتون یذ کر مطلقا والمراد منه التقیید فذکرت ذلک القید صراحة. 

۲ بعض المتون یذ کر مقیدا بقید اتفاقی اشرت الی الاطلاق. 

۳ اشتهر بعض الکلمات والحملات فی المتون مع ان المراد منها غیرها صرحت 
بالمراد وقد یذکرون اصطلاحات لیس ظاهرها بمراد(" فذ کرت ماهو المراد. 

۴ لم یفرق فی متوننا و شروحنا بین المکروهات التحريمية والتنزيهية فی کثیر من 
الابواب بل تذکر جملة وهذا یشوش ذهن الطالب بل المفتی الکبیر ففرقت بینهما بجهد 
وامعان. 

۵. لم یفرق فی متوننا و شروحنا بین السنن الموّكدة و السنن الزائدة فی کثیر من 
الابواب وهذا ایضا یشوش الذهن ففرقت بینهما بجهد وامعان. 

۶.ضفت بعض المسائل المحتاج الیها فی هذا العصر فی کل باب بلیق به. 

۷ لم یصرح فی کثیر من المتون بالقول الراجح فصرحت به فی ما یحتاج الیه. 

۸ لاشک ان بعض الاحکام یدور مع العرف والزمان فعینت ما هو الحکم فی عرفنا 
وزماننا. 

٩‏ لا شك ان بعض الابواب والمسائل لیس له مصداق فی العالم المعاصر کباب العاشر 
ومسائل بنی تغلب فی کتاب الزكاة ومسائل العبید فحذفتها عن رأس. 


7 فیذکرون ((الواجب)) ویریدون به ((الفرض)) ویذکرون ((الندوب)) ومرادهم العنی العام الشامل للسنن. 


المقدمه المتین فی الفقه ۲۱ ۱۷ 


۰ ذکرت القول الراجح فی بیان الموازین والمقاییس القديمة بالمعاییر الجدیدة. 

۱. قد جهد مشایخنا" الهندیه الديوبندية فی التقریب بین الحدیث والفقه جهودا 
کثيرة فما نسبت جهودهم بل ذکرت آرائهم کلما ناسب لاسیما اقوال سیدی الکشمیری 
والتهانوی وآرائهما رحمهما الله تعالی. 

۲ لا شك ان الالفاظ المستعملة قدیما لا تستعمل الیوم ولا یوجد مصداق اکثرها فلا 
بد من تبدیلها بکلمات حية مستعملة. 

۲ من آمتعب: مراعل فیم الفقة قمع اللغات السععنكه: فیه فیقت العید: قی 
ترجمتها باللغات المتدوالة فی دیارنا وعصرنا کالفارسية و البشتو والانجليزية. 

۴بعضن الاسیات:واتعالات نقوت البوم پیت کب الفقة دواد العدیتفتی اک 
الکتب المتداولة لا تذکر فیها الدلاتل وما ذکر نسب الی مصادر ضعيفة ومن ثم تسمع من 
بعض الناس یقول: ان دلاتل الفقه الحنفی ضعيفة کلها لا الو جهدا فی نقل الدلاتل من 
مصادرها المعتمدة (الصحاح الستة وماضاهاها) ". 

۵. بذلت الجهد فی تحلی الکتاب بالادعية المثورة والسنن الثابتة علی صاحبها الف 
الف صلاة وتحید. 

۶ قد اشتهر بعض المسائل فی الکتب و هی من تصرفات المشایخ و استنباطاتهم لا 
اقتل نها قن اسل انمدهت: کفیوهالنعت عن الاخادیت کرت ماهر اضل اتندعب متا 
تقدیر الحوض الکبیر بعشر فی عشر. 


۳ قیل مشایخ جمع سیخ لا علی القیاس, والتخقیق أنه جْ مشيخة کمأسدة. وهی جبع شیخ. تاج العروس. 

استطراد: السحیح ان یکتب الشایخ بالیاء وکتابته بالهمزة (الشانخ) غلط لان الیاء فیه من اصل الفعل لا مزيدة و الفرد اذا 
جمع علی مفاعل و کان الحرف الثالث فیه حرف مد ومزیدا وجب ابداله همزة نحو قلادة وقلاند اما اذا کان الحرف الثالث غیر 
مد اوکان اصلیا غیر زاند فلایبدل فی الجمع همزة والتحقیق فی تعلیق الشیخ ابوغدة رحمه اللّه تعالی علی کتاب الرفع 
والتکمیل للعلامة اللکنوی, الصفحة .4٩‏ 

۳ وأیدت اکثر ما نقلت بنقل تصحیح مشاهیر العلماء السلفية دفعا لشغبهم وان کان آرائهم غیر مقبولة عند بعض مشایخنا. 


المتین فی الفقه 2 ۱۸ المقدمه 


۷. لمزید فهم المراد ازید بعض التوضیحات حین نقل الکلام فی ضمنه فی وسط 
معکوف [هکذا] فمابین المعکوفین لیس من المنقول بل زيادة منی او من کتاب آخر. 

ومع هذا اری بضاعتی مزجاة لحمل هذا المهم فعلی الله التکلان وبه الثقة والمرجو 
من خلص اخوانی النظرالیه بعین الانصاف وتصحیح اغلاطه ( بنصح والطاف بشرط التامل 
والتدبر والامعان وان لا پنسونی من الدعاء وآسأل الله التوفیق والاعانة والهداية 
والصيانة. وتیسیر ما آقصده. ون ینفعنی به فی الحياة وبعد الممات. وجمیع المسلمین 
والمسلمات. حسبی الله ونعم الوکیل. ولا حول ولا قوة الا بالله العزیز الحکیم. 


اوایس فواحراساامچار 


خادم الاب بدا اعور اس لامية - وان ها فغانستار ۱۰ -:۱- ٩۵‏ 


۲ ذ لم یجعل اللّه العصمة الا لکتابه. 


کتاب الطهارة المتین فی الفقه ( ۱۹ 


المیاه الطاهر ة علی خمسة آقسام: 

۱ طاهر مطهر غیر مکروه: وهو الماء المطلق.۲ 

۲- طاهر مطهر مکروه شربه تحریما: وهو ما مات و تفتت فیه نحو صفدع"* 
وکان قلیلا. ۲" 


۳ الياه التی یصح التطهیر بها سبعة: ماء السماء وماء البحر وماء النهر وماء البتر وما ذاب من الثلج وماء البرد وماء العین. 
وان غیر طاهز جامد آوصافه آو آنتن بالکث. ثم هل یدخل فیها ماء البالوعات والراحیض اذا تکرر وتحلل فی الصفاة 
(پالایشگاه/ چانخای)؟ اذا ذهب اثر النجاسة و اختلط به ماء جار طاهر غیره یجوز الوضوء بما یخرج من الصفاة والا لا ففی 
احسن الفتاوی. الجلد ۲. الصفحة ۴۷ ثبت من العبارات الزبورة آن الاء النجس الذی لم یتفیر احد اوصافه بالنجاسة یطهر 
بمجرد جریانه بالاء الطاهر والاء التغیر لا یطهر الا ان یزول التغیر ثم جری بعد ذلک بماء طاهر اما الجریان بدون الاختلاط 
بالاء الطاهر فلا یطهر اصلا (انتهی). 

ویظهر ایضا حکم الیاه الجارية فی الامصار التی تختلط معها میاه الراحیض والحمامات فان ظهر اثرها فیه فنجس 
والافطاهر. 

۳ وهو ما لیس له دم سائل کالبق والتباب والژنبور والعقرب والضفدع والسّرطان (کنز الدقانق) قیل: وصام ابرس ایضا ان 
کان صغیرا اه وانما کره شربه «لأنه قد صارت أجزاژه فی الاء فیکره الشرب تحریما.» (کما فی البحرا: 4+) 

فائدة: حدیث «اذا وقع الذباب فی شراب آحدکم فلیغسه ثم لینزعه فان فی آحد جناحیه داء وفی الأخر شفاء.» رواه 
البخاری وله شواهد کلها صحيحة. وقد تلقته الأمة بالقبول ومن طعن فیه فهو غالط وجاهل لا یجوز آن یعول علیه فی ذلك و 
قال سیدی الکشمیری فی توضیحه: وأمز انس وان کان مطلقا. لکنه مقیّد عندی بما لم یکن الشیء حارا. لأن الفْسن فیه لا 
یزید الا شرّا. اه ثم انی اظن (فان کان حقا فمن اللّه وان کان باطلا فمنی ومن الشیطان) آن الامر فیه للاباحة والعلاج لا 
للوجوب والاستحباب یعنی من کان پرید منکم آن یشرب ماء الذی وقع فیه الذباب فلیغسه ولا ذکر فی الحدیث للزوم شرب الاء او 
استجبابه. 

فائدة: وأمالفظ «فامقلوه ثم انقلوه فمضنوع وموضوع کذا فی الْمغرب کذا فی الوضوعات الصفری اقول: لکن معناه 
م! 

الذی یظهر من ظاهر عباراتهم هو ما کان مقابل الکثیر الذی سیجی تفسیره. 


المتین فی الفقه ۲۱ ۲۰ کتاب الطهارة 


۳- طاهر مطهر مکروه تنزیهاً" شربه واستعماله مع وجود الماء المطلق وهو: ماء قلیل 
شربت منه الهرة الاأهلية و الدجاجالمخلاة والجلالة " وسباع الطیر وسواکن بیوتِ لها 
دم ]ذا جهل حالها؟. 

۴- طاهر مشکوک فی طهوریته"" للحدث یتوضاً به ویتیمم عند عدم الماء المطلق 
وهو ما شرب منه حمار آو بغل آمه حمارة. 5 

۵- طاهر غیرمطهر مکروه تنزیها شربه" وهو: ما استعمل لرفع حدث آو لقربة 
کالوضوء علی الوضوء بنیته "". 

مالا یجوز به الوضوء: 

۱- بماء شجر وثمر ولو خرج بنفسه من غیر عصر فی الاظهر 

۲- ولا بماء زال اسم الماء عنه بالامتزاج کنبیذ التمر۱؟. 


(8) 


(علی الأصح. (مراقی الفلاح): 

(لجلاة ای یکره مورها می الیل تلا الجاسة حتی تن لخمها؛ نبا حی غر کول ولذ ال فی الجوهرته فان کانت تخلط 
کر لاعف الدواب 1 یکره سوره. ام.الرد : 

"۲ کافرة لح والوزه. (جلپاسه) اما لدم له کالخنفس (سرگین لطانك) والصرصر (سوسك -تز) ورب اه لیر (د الحتار) 

۳ فاندة: افاد فی الفتح آنه لو احتمل تطهبرالهرة فمها زالت الكراهة وآقره ۳ البحر وشرح القدسی, وفی حکبها ما ذکر 
معها فمحل الكراهة اذا لم یتيقن طهارة فم ما ذکر او نجاسته والا فحکم السور حکم الفم لکن یخالفه اطلاق التون نعم قال فی 
النهر: «لو خرج الاطلاق عای قول الطحاوی [القائل بالکراهة التحریمیة] لکان أولی». 

۳ والصحیخ أنه طاهز وان الشكٌ فی طهوریته. هکذا فی فتاوی قاضیخان وعلیّه الجنهور کذا فی الکافی. (الهندیه. الجلد۱-:۲) 

۳ ولا یکره سر ما آمه مأكولة کبقرة وأتان وحش وفرس. (حاشية الطحطاوی. الجلد ۱۰ الصفحة ۲۲) 

۳ قال فی الدر: لکن یکره شربه والعجن به تنزیها لاستقذار.۱:۱. 

7 ویصیر الاء مستعملا بمجرد انفصاله عن الجسد. (الختار) 

۲" وهو صرح به فی کتیر من انب واقتصر عیّهفی اْخانيِة والمحيط. وصدر به فی اْکافی وذکز الجواز بقیل. وفی 
الحلیة ن الوجَهُ لکمال الامتزاج خر وتهر. وقال الرفلی فی حاشية المنح: ومَن راجع کب المذهب وجد أنرّها علی عدم 
الجواز فیکون اللمعول علیه. اه رد الحتار ۱:۱۳۴. 

0( فاذا زال الاسم لا یعتبر فی منع التطهر به الثخانة بل یضر وان بقی علی رقته وسیلانه. (رد الحتار۱:۱۳۳) ومثله 
الزعفران اذا خالط الاء وصار بحیث یصبغ به فلیس بماء مطلق من غیر نظر الی الثخانة. وکذا اذا طرح فیه عفص [مازو/ 
ماخو] وصار ینقش به. 


کتاب الطهارة المتین فی الفقه (2) ۲۱ 


۳-ولا بماء زال طبعه بالطبخ بعد خلطه بما لا بقصد به النظافة". 

۴- ولا بماء غلب علیه غیره. 

ضابطة الغلية 

والغلبة فی مخالطة الجامدات باخراج الماء عن رقته وسیلانه. ولا بضر تغیر آوصافه 
کلها بجامد: کماء الزردج"" والزعفران و فاكهة و ورق شجر ما لم یزل اسم الماء عنه. 

والغلبة فی المائعات: 

۱- بظهور وصف واحد من مائع له وصفان"" او وصف واحد؟. 

۲- وبظهور وصفین من مائع له ثلاثة اوصاف کالخل. 

۳ - والغلبة فی المائع الذی لا وصف له کالماء المستعمل وماء الورد المنقطع الرائحة 
وسور الحمار"" تکون بالاأْجزاء. فان کان المطلق آکثر من النصف جاز التطهیر بالکل وال لا۱*. 


7 فلا یصح بالشای. 

۳ ماد رنگین که از گلبرگ‌های گیاه گل کاجیره (عصفر) استخراج می‌شود و بنام ماءالعصفر مشهور است و در غیاث 
اللغات گوید: گل کاجیره که به هندی کسنبه گویند و جامةٌ که به رنگ آن سرخ شود آن را معصفر گویند... و گل زردی 
است شبیه به زعفران. 

تنبیه۱: فما هو الشهور من ترجمته بالفارسية ب زردک - هویج غلط مشهور لانه یقال له الجزر لا الزردج. 

تنبیه۲: آجری فی الختصر [للقدوری] ماء الزردج مجری الرق والروی عن آبی یوسف رحمه اه تعالی أنه بمنزلة ماء الزعفران وهو 
الصحیح کذا اختاره الناطفی والامام السرخسی رحمهما اللّه تعالی اه. (الهدایه) 

۳ بعض مشایخنا یذکرون فی الثال اللبن بان له اللون والطعم ولا رائحة له لکن فی حاشية الرملی علی البحر «آن الشاهد 
فی اللبن مخالفته للماء فی الرانحة» ای فیکون له ثلائة اوصاف. فالاولی آن یذکر فی التمثیل ماء بعض البطیخ الذی له طعم و 
ریح فقط. 

(.کماء بغض أنواعالبطیخ . اه موافق له فی عدم ال والرانحة مین له فی الطم. 

۳ کذّا فی محیط السرَخُسی الهندیه. الجلد۱. الصفحةء. 

۳ وفی الرد:(قوله: ولا ل) ی وان لم یکن الق کر بان کان لو مساویا لا بجوز...اه اختیاط. هکذّا فی البدانع.والرد ۱:۱۳۵. 


المتین فی الفقه ۱ ۲۲ کتاب الطهارة 
ولا یجوز بماء نجس وهو الذی حلت فیه نجاسة وکان: 
۱ - راکدا قلیلا وان لم یظهر آثرها فیه. 
۲ - اوکان کثیرا او جاریا" وظهر فیه آثرها من طعم آو لون آو ریح 
والمعتبر فی مقدار الراکد الکثیر آکبر ری المبتلی به فیه" ولمن لاری له العمل 
بفتوی المتأخرین " بما یکون عشراً فی عشور٩‏ 


۳ فرع: ویدخل فی الجاری ماء الصهاریج الجدیده (یانکی) التی یخرج الاء بالانبوب من اسفلها علی ما حققه مولان 
العنمانی فی العنمانية. الجلد!. الصفحة ۲۲۸-۲۲۷ و مولانا رشید احمد فی احسن الفتاوی. الجلد؟. الصفحة. واستدلا بما فی 
منهية ردالحتار.الجلد ۱. الصفحة ۱۴۴. اذا کان فی س ماء متنجس فصب علیه ماء طاهر حتی جری الاء من الانبوب بحیث 
بعد جریانا ولم یتغیر الاء فانه تبحم بطهارتد: «انتهی 

تن فاندة (۱): وفی شرح هدية ان اْعماد دی عبّد اْنی: انظاهز آن اراد بهذه لاف أُوضاف الْجَاسة لا الشيء 
المتتجس کماء الورد والْحل مثلا مب فی ماء جار یختبر أَر النْجَاسة التی فیه لا آذره تسه لطهارة المانع بالفنل, ای أن 
قال وم آز من نب علیّه وهو مهم فاخفظه. (رد الحتار) 

فاندة (1): وفی البحر ظاهر مافی التون ان الجاری اذا وقعت نجاسة فیه لم یر اثرها یجوز الوضوء به سواء کان النجس 

جيفة وغیرها فاذا بال انسان فیه فتوضاً آخر من اسفله جاز مالم بظهر فی الجريةاثره. 

90 هذا ظاهر الرواية عن الامام. والّه رجع محمد. وهو الم کم فی الفاية وغیرها. وحقق فی ابر آنه مهب وبه 
یعمل. الدر اف 1 

۳ یخفی آن ْمْتأخُرین الذین آفتوا بالعشر کصاحب الهداية وقاضی خان وغیرهما من اهل التزجیح هم الم الب 
ما فقلیتا اتباعهم (رد الحتار۱ء۱:۱). اقول: ولاسیما فی من لا رأی له فی زمان صار فیه وجود صاحب الرآی کالعنقاء ومثله 
تقدیرالبنرالعین وتقدیر مسافة السفروغیرهما مما اختار فیه حذاق الذهب التعیین ولم یحالوه علی ری البتلی به لفقدان اهل 
الرای لا لضعف قول الامام رحمه النه تعالی. 

فاندة: الراذ بالتقدمین من فقهائنا هم الذین آدرکوا الأْئمة الثلائة. ومّن لم یدرکهم فهو من التأخرین, هذا هو الظاهر من 
اطلاقاتهم فی کثیر من الواضع اه عمدة الرعاية. 

۳ والمفتبر فی خَقه آن یکون بحال لا نس بالافتراف هو الصحیخ. کذا فی الهداية 

والمعتبز ذراع الکزباس. گذا فی الظهيرية له الفتوی. کذا فی اهداية وهو ذراع اعامة ست قبضات ریغ وعشرون با (لهندیة) 

اقول: والذراع بالعاییر الجديدة تکون ۷سانت - ۱۸ انج - ۱.۵فوت تقریبا فیکون الحوض!۷ ۵ ءمترا نی ۵. ءوتکون 
مساحته الجموعية ۲۰.۹ مترا مربعا -۲۲۵ فوت مربعا وطریق تحصیل مساحة الحوض الدور هکذا مربع شعاع «فای (0 -۳,۱۶) 
فلابد من آن یکون قطر الحوض الدور الکبیر ۱۱.۹۳ فوت - ( ۵.۱1) متر بلا اعتبار العمق مأً خوذ من احسن الفتاوی, الجلد ۲. 
الصفحة ۴۵ بتعریب وتصرف اقول: وتصویر الحاسبة هکذا: 


8 <- 2 + 5.16 
۷ متر 9 -<- 3.14 ۷ 6.6564 <- 2.58 *< 2.58 


۷ متر 
۶ 
‌ 


الحوض المدور الکییرت> 


کتاب الطهارة المتین فی الفقه (2) ۲۳ 


و الجاری هوما یعد جاریا عرفا". 
ومسألة البثر خحط "۳" لکن المختار ططغظ (. 


نکته: واعلم انه لایشترط فی الحوض ان یکون مربعاً او مدوراً بل القصود حصول السطح الذکور بای وجه حصل طولا او 
عرضا فالغدیر الذی عرضه متر و وطوله ۲۰/۹ مترا غدیر عظیم. 

۳ وهو آضهرآی وأصح کما فی البحر والنهر. لتعویله علی العرف ولجریانه علی قاعدة الامام من النظر الی البتلین ط. 
وصارالعرف الآن آنه متی کان الاء داخلا من جانب وخارجا من جانب آخر یسمی جاریا وان قل الداخل. (ردالحتار۱:۱۳۷) 

تنبیه: اختلف التصحیح فی اشتراط الدد فی الجاری وعدمه وعلی الثانی یطهر الاء بمجرد الجریان والافاضة قال فی الدر 
وان لم یکن جریانه بمدد فی الأمح نقل تصحیحه فی البحر عن السراج الوهاج وعن شرح الهداية للسراج الهندی. الرد اقول: 
ونقل فی السعاية عن خلاصة الفتاوی و الذخیر جز نیات تدل علی ترجیحه عندهما لکن فی الفتح: لا بد من کون جریانه لمدد 
له ما فی این والنهر وهو الْمَخْتار. اقول: کلام الفتح یظهر راجحا بدلائل: 

۱. آن الحقق الکمال ابن الهمام من اهل الترجیح فیعتد بذکره الفاظ الترجیح. ۲. کلامه موافق لا هوالراجح فی تعریف 
الجاری لان القلیل بلامدد لیس بجار عرفا. ۲. قال العلامة الرافعی بعد نقله عبارة الفتح: فقد اختلف التصحیح ولفظ الختار 
اقوی فیه. ». هو موافق لصریح العقل اذ العقل والفطرة لایقبلان طهارة قصعة نجسة مثلا افیض علیها الاء. ۵. فیه احتیاط فی 
باب العبادات. .٩‏ فیه تحصین الذهب عن تمسخر الجهلاء. ۷. فیه موافقة لحكمة الفرق بین الراکد والجاری. 

ومع هذا کله لو افتی بالاول ولم یشترط الدد للحاجة الشديدة لاباس به ان شاء اللْه. 

تبیه: ومثل الاء ساثر الائعات وعلی هذا لوصب اللبن علی اللبن التنجس حتی یفیض من الاناء یحکم بطهارته عند الضرورة والحاجة. 

تنبیه: ویدخل فی الجاری ماء آبار یخرج منها الاء بالاکینات (چاه عمیق - باوری) کما یجی فی مبحث البثر. 

( وصورتها جنب [او محدث] انغمس فی البتر للدلو و للتبرد ولا نجاسة علی بدنه فعند آبی حنيفة الرجل والاء نجسان 
وعند آبی یوسف الرجل جنب علی حاله والاء مطهر علی حاله. وعند محمد الرجل طاهر والاء طاهر طهور فالجیم من النجس 
علامة نجاستهما والحاء من الحال أی کلاهما بحاله. والطاء من الطاهر البحر الرائق, ۱: ۱۰۲. 


شعر: 
جنب از بر دلو شد اندر جاه حکمش را از من بشنو ای شاه 
نزد نعمان که شاه افلاک است جنب و جاه هر دو ناپاک است 
دزد بویوسف آن امام کبار جاه پاک است و جنب مردار 
زو کم | ن امام هد ی هردو پاک اند و بر لاطهور فنتوی 


7 الذهب الختار فی هذه الساألة آن الرجل طاهر. والاء طاهر غیر طهور (البحر الرانق) فتکون (ط) اشارة الی طهارة 
الرجل و(ط) الثانية اشارة الی طهارة البتر و(غط)اشارة الی ان البثر غیر طهور. 


المتین فی الفقه 1۱ ۲۶ کتاب الطهارة 


سل فی اتصری فی نی والاسب 

۱ - لو اختلطت آوان آکثرها طاهر تحری للتوضی والشرب وان کان آکثرها نجسا لا 
یتحری الا للشرب. 

۲ - وفی الثیاب المختلطة یتحری سواء کان آکثرها طاهرا آو نحسا. 


البثر هی التی لها مواد من آسفلها .۲ 
۱- وتنزح کلها: بوقوع نجاسة يقينية بعد اخراجها" وان قلت کقطرة دم آو بول. 


تنبیه مهم: قال فی الدر: والراد آن ما اتصل بأعضانه وانفصل عنها مستعمل لا کل الاء [ماء البثر] اه. صرح به فی الحلية 
والبحر والنهر. ورده العلامة القدسی فی شرح نظم الکنز بأنه تأویل بعید جدا اه الرد اقول: وهو مبنی علی عدم الفرق بین 
اللقی وهو ماکان مستعملا من خارج ثم آخذ وآلقی فی الاء الطلق وخلط به واللاقی وهو الذی لاقی العضو من الاء الطلق 
القلیل بأن انغس فیه محدث آو آدخل یده فیه وفی منحة الخالق (ع۱:۱۰) وما نقله عن ابن آمیر حاج لا یقوی علی معارضة 
کلام الدبوسی التقدم وعلی اطلاق عباراتهم باستعمال الاء اتفاقا. وعلی هذا فلا حاجة الی البناء علی ما ذکر ولا الى تأویل الکلام 
بخلاف التبادر منه الی الأفهام اقول: والراجح عندی عدم البناء والحکم باستعمال الاء (۱) اذ فیه الاحتیاط (۲) وفیه الوافقة 
لصریح اقوال الائمة لنه لو کان النزول للاغتسال صار الاء مستعملا اتفاقا (۲) ولو کان ماء البتر طهورا ایضا کما یقال کان 
الختار قول محمد: وهو خلاف التبادر من العبارات اه.(4) ثم لایخفی علیک ان الحرج الوجود فی الحیاض لیس بموجود فی 
مسئلة البتر فیمکن التفصیل بان فی مثل الفساقی وغیرها مما فیه الحرج الاولی عدم التفرقة للتوسع وفی مثل البثر مما یقع 
احیانا الاحتیاط فی التفرقة فاذن الاولی والاحتياط بقاء العبارات علی اصلها ای عدم طهورية ماء البتر مطلقا و فی احسن 
الفتاوی. ۱۰:۱۰ القول بالاستعمال هو الراجح وفیه الاحتیاط. 

فائدة: اذا آدخل الحدث آو الجنب آو الحائنض التی طهرت. یده فی الاء للاغتراف لا یصیر مستعملا للضرورة. کذا فی 
التبیین وکذا |ذا وقع الکوز فی الحب فأدخل یده فیه الی الرفق لاخراج الکوز لا یصیر مستعملا بخلاف ما |ٍذا آدخل یده فی 
الاناء و رجله للتبرد فانه یصیر مستعملا لعدم الضرورة. هکذا فی الخلاصة الهندية ۱:۲۲. 

"ی لها میاه تمدها تنب من سفلهاالتتف فی الفتاوی, الصفحة 4. 

۳ لا یفید النزح قبل اخراج الواقم؛ لأنه سیب النجاسة ومع بقانها لا یمکن الحکم بالطهارة الا اذاتعذر اخراجه وکان 
منجسا وأشاربقولهمتنجسا ای نها بد من اواج هنالاس کلخممَْة فلو تعذر أیضْا فتترك مد یعلم أَهُ استخال وضار 
حة. وقیل مدة ستة آشهر. الشامية (۱۵:) اقول: ثم بعد کتابتی لهذا المکان ارانی بعض الاخوة مستلة غريبة: فی نفع الفتی 
والسائل (۱:۰) وفی العتابية «واذا تعذر نزح الفارة طهر للضرورة» وفی جواهر الفتاوی: مکعب صبی وقع فی بر وبالغوا فی طلبه 
ولم یجدوه فاذا نزح جمیع الماء فلا باس به وکذا الحکم فی العصفور وقطعة فراش الصبی وکل مایتعذر اخراجه کذا فی خزانة 
الروایات اه.» والکعب یقال له بالفارسية کفش - بوت. 


کتاب الطهارة المنین فی الفقه 2 ۲۵ 


وبموت کلب آو شاة آو آدمی فیها. وبانتفاخ حیوان دموی ولو صغیرا. 

۲- و ان تعذر نزح کلها لکونها مَعبنا" فبقدر ما فیها وقت ابتداء النزح یوخذ ذلك 
بقول رجلین عدلین لهما بصارة بالماء به یفتی" و عند عدم من له البصارة یفتی بمائة 
دلو (۵۸۸لترا) الی ثلثمائة دلو (۷۶۴الترا) وهذا آیسر (". 


وفی فتاوی الواحدی (1۶) والظاهر آن البیر تطهر بنزح الاء کله عند تعذر الاخراج ولهذا قال فی الدر الختار بعد اخراجه 
الا اذا تعذر ویزیده ما فی التانة اذا تعذر نزح الفارة ونزح ثلاث مائة دلو یطهر للضرروة لان الظاهر انه یصیر منزوحا... اه. 

اقول: وهذه السئلة وان کانت غريبة لکن یمکن آن یعمل بها فی الضرورة الشديدة. واللّه اعلم 

فرع: اما الابار العميقة العصریه التی یخرج مانها باماکانیات فحکمها حکم الجاری ما دام الانجن (الحرك) فعالا ان لم 
یظهر اثر النجاسة فیه. 

توضیح: چاههای عمیق امروزی (باوری) «طوری ساخته می‌شوند که بیرون کردن نجاست از آنها محال است و چون به 
وسیلا پمپ مقدار بسیاری از آب آن کشیده می‌شود با گذشت یک يا دو دقيقه در حکم جاری می‌باشد پس اگر مزم رنگ و 
بوی نجاست در آب معلوم نشود آب آن پاک است. البته زمانی که پمپ خاموش باشد در حکم آب راکد بوده و نجس 
می‌شود و زمانی که ماشین روشن شود پاک خواهد گشت و زمانی که یقین حاصل شود که شی نجس معدوم و حل شده آب 
چاه در وقت خاموش بودن ماشین هم پاک است. (احسن الفتاوی المجلد ۱۰ صفح ۴۴) 

ِ ِ ذات عین جر من ری ین ک ت اهر ۳ ان ام ی یل مَعينة ۳ لباز مونثة (وانما) ذکرها 


ی 


وه و و و 


کمال: وه فتاه وهو اسب بالفقه هداية. آی الاب ۳ ۳ من الکتاب ۳ 

و یفتی بمائة ای ثلثمانة جم به فی الکثر والملتقی, وهو مزوی عن محمد وعلیّه ای خلاصة وتتارخانية عَنْ 
التصاب وه لحار معراج عَنْ الْعتابيّة 1 فی العناية رواية عَنْ الامام وهو المختار لایس کما فی الاختیار, فقد اختلف 
سس والفتوی. وضعف هذا ول فی الحلية وتبعه فی البخر بأنة اذا کان الخکم الشرعی تزح الجمیع فالاتصار علی عدد 
مخضوص یِتوقف علی دلیل سمعی یفیده وین لك ؟. (رد الحتار بتصرف ۱:۱۵۸) 

۳۹4 : واختار بعض التأخرین آن الأظهر ان آمکن سد منابع الاء من غیر عسر سدت وأخرج ما فیها من الاء. وان عسر ذلك. 
فان علم آن کون محل الاء منها علی منوال واحد طولا وعرضا فی سانر آجزانه أرسل فی الاء قصبة وعمل فی لك بما قدمناه. 
وان لم یقع العلم بذلك. فان آمکن العمل بمقداره من عدلین لهما بصارة بمیاه الابار آخذ بقولهما. وان تعذر العلم بمقدار الاء من 
عدلین بصیرین بذلك نزحوا حتی یظهر لهم العجز بحسب غلبة ظنهم. اه. وهذا تفصیل حسن للمتأمل فلیکن العمل علیه اه 
البحر الرائق ۱:۱۳۰ اقول: لولم یکن لهم ظن اصلا فلابد آن یفتی بالتقدیر ولاسیما اذا کان التقدیر بماً تین الی ثلاث ماة کان 
فی ابار بغداد التی کانت کثيرة الیاه بالنسبة الی ابارنا. 


المتین فی الفقه ۲۱ ۲٩‏ کتاب الطهارة 


۲ وان ماتت فیها دجاجة آو هرة آو نحوهما لزم نزح آربعین دلوا او (۲۳۶ لترا) وجوبا 
ای خمسین او (۲۹۴لترا) ندب" 

۴ - وان ماتت فیها فارة آو نحوها لزم نزح عشرین دلوا او (۱۱۸ لترا) اٍلی ثلائین او 
(۷۷الترا) بدلو وسط وهو دلو تلك البثر" اذا لم یکن کبیرا جدا ولا صغیرا"" فان لم یکن 
فما یسع صاعا (۵۱۸۸ لتر)؟. 

۵- ویکون هذاالنزح طهارة: ۱. للبثر. ۲. والدلو. ۰.۳ والرشاء. ۴. وید المستقی. 
۵. والمضخة*. ۶. و الاناییب"" وجمیع ما یتصل بالبثر ویستعمل فی اخراج الماء. 

و وجود حیوان میت فیها ینجسها من یوم وليلة و منتفخ من ثلائة آیام ولیالیها ان لم 
یعلم وقت وقوعه . 


" قال مولانا اللکنوی فی السعاية : تقدیر الاستحباب الی ستین ذکره القدوری وغیره وهو لا یرجم الی مستند فان الوارد فی 
الاثار فی مثل الدجاجة اما اربعون او خمسون او سبعون وقد ذکر محمد فی الجامع الصغیر فی هذه الصورة اربعون او خمسون 
واختاره صاحب الخلاصة والحیط وقال صاحب الهداية هو الاظهر ی بالنسبة الی اختیار القدوری (انتهی) 

۳ لأن السلف لا آطلقوا انصرف ای العتاد واختاره فی الحیط والاختیار والهداية وغیرها. وهو ظاهر الروایة؛ لأنه مذکور فی 
الکافی للحاکم البحر الراتق>۱:۱۲ 

7 وقیده محشیه[البحر] الرملی بما ذا لم یکن دلوها العتاد کبیرا جدا اه ای ولا صیغرا جدا اه تقریرات الرافعی ص۲۷ 

* آی هذا ان کان لها دلو, فان لم یکن فالعتبر دلو یسم صاعا. ومذا التفصیل استظهره فی البحر وقال هو ظاهر ما فی 
الخلاصة وشرح الطحاوی والسراج اه الشامی کون الصاع مساویا ل(0/۸۸ لیتر) یوخذ من احسن الفتاوی ج ءص ۶۱۱(رسالة 
بسط الباع لتحقیق الصاع) 

۳" الضخة: پمپ آب. کفکش (مسدم) 

۲ الانبوب: لوله. پیپ (>منم) 

" هذا هو قول الامام وقال العلامة قاسم فی تصحیح القدوری :فقد اعتمد قول الامام البرهانی والنسفی والوصلی وصدر 
الشريعة ورجح دلیله فی جمیع الصنفات وصرح فی البدائع بان قولهما قیاس وقوله استحسان وهو الاحوط فی العبادات انتهی 
رد الحتار ۱:۱۱۱. 


کتاب الطهارة المتین فی الفقه 20 ۲۷ 


ولا تنجس البثر ولو کان فی المصر": ۱ - بالبعر ۲ - والروث ۳ - والخثی" الا: آن 
یستکثره الناظر"" آو آن لا بخلو دلو عن بعرة". 
ولا یفسد الماء: ۱- بخرء ما یوٌکل لحمه من الطیور سوی الدجاج و الاوّز. 


۲ - ولا بموت مالا دم له فیه: کسمك وضفدع بحری"" وحیوان الماء وبق وذباب وزنبور 


وعقر ب. 

۳ - ولا بوقوع غیر الخنزیر اذا خرج حبا ولم یکن علیه نجاسفة. لکن [ن وصل لعابه الی 
الماء أخذ حکمه. 

حکم الاستبراء 


یلزم الرجل"" الاستبراء حتی یزول آثر البول ویطمئن قلبه علی حسب عادته ما 

۳ 6 / ۹ ۸ 7 ۲ ۳ و ۳ ۳ 
بالمشی آو التنحنح آو الاضطجاع آو غیره". ولا یجوز له الشروع فی الوضوء حتی یطمئن 
بزوال رشح البول. 


ولا فرق بین آبار الصر والفلوات. کذا فی التبیین وهو السحیح الهندیه, .۱:۱٩‏ 
۷ نت ال بح دی ار رس وا انار نع بکنم نونف یل ود یلام ال 

للطیور. والجو للکلب. والعذرة للانسان. رد امحتار ۱:۱0۲. 

۳ وصحح فی البدائع والکافی للمصنف وکثیر من الکتب آن الکثیر ما یستکثره الناظر والقلیل ما یستقله وفی معراج 
الدراية هو الختار وفی الهداية وعلیه الاعتماد اه, البحر الرائق. ۱:۱۱۹. 

"ان لم یکن للناظر رأی. 

مرغابی (غیاث اللغات از منتخب وقاموس) غاز - بته 

ولوکان بریا له دم سائل, وهو ما لا سترة له بین آصابعه. یفسد فی الأصح الدر والطحطاوی, ۷۰. 

۳ ولا تحتاج الرأة الی ذلك [الاستبراء] بل تصبر قلیلا... اه. (مراقی الفلاح,۶۳) وفی کتب الشافعية: اما الراة فتضغط علی 
مقدمة الفرج ثلاث مرات. ( فتا وی العصر للزحیلی. الصفحة ۱۲) 

" والصحیخ آن طباع لاس مَختلفة فمتی وقع فی قلبهآنه تم استفراغ ما فی السبیل ینتنجی. هکذا فی رح من 
المصلّی ان آمیر الْحَاجوالْْضمَرات. (الهندیه. الجلد ۰۱ الصفحة :4) 

فائدة: اعلم آن الاستبراء الرائج فی بلادنا قد شدد فی اثباته مشایخنا قال سیدی مفتی محمد فرید: لا یصح الاقتداء بالائمة 
الذین یستنجون بالاء قبل الاستبراء لتنجس آژرهم و افخاذهم بقطرات الاء ولعدم صحة وضونهم. (منهاج السنن. ۱۲۸/۱) ولکن 


المتین فی الفقه (1) ۲۸ کتاب الطهارة 
الاستنجاء سنة موکدة" من کل نجس ما لم یتجاوز المخرج. 


۲ وان تجاوز المخرج بشیء قلیل لا یجب غسله عند الشیخین" ویفترض عند 
محمّد فلیعمل به احتیاطا". 

۳. وان زاد المتجاوز علی الدرهم الکبیر " افترض غسله بالاجماع. 

۴ ویفترض غسل ما فی المخرج عند الاغتسال من الحدث"" واٍن کان قلیلا. 

۵. ویستحب |ذا بال ولم یتغوط آن یغسل قَبْله!*. 


مع هذه التشددات من سادتنا لادلیل علیه من الکتاب والسنة والفقه وماقال بعض مشایخنا: حدث الطریق الحادث لضعف 
الناس استشکله سیدی مفتی رشید احمد بان ضعف الثانة لا یستطیع ان یکون علة لاحداث الاستبراء بالطریق العهود ثم حقق 
السئلة با تم تفصیل وقال ما تعریبه: لا شک ان الاحتراز عن البول امر مهم موکد لکن الغلو من اجله غیر صحیح شرعا وقال فی 
آخر البحث: منه [ماسبق فی احسن الفتاوی ] ثبت آن الغلو والشدة فی الاستبراء مذموم شرعا و مع هذا مضر بالصحة وسبب 
لانتشار الذهن...انتهی. (احسن الفتاوی. الجلد ۲. الصفحة ۱۰۷) 

فاندة: بال ولم ینتظرحتی یستبری من بوله علیه ان یسلت القضیب ثلاث مرات وینتره. (فتا وی العصر للزحیلی. الصفحة ۱۲) 

لد هو الجذب بقوة. (لسان العرب) 

۳ سواء کان الخارج معتادا أم لا رطبا أَم لا (ط) وسواء کان بالاء و بالحجر. وسواء کان من محدث و جنب آو حانض آو 
تقتتا آاز: 

۳ والصحیح قولهما (قاسم).قلت: وعلیه ان والمنّف. «التمرتاشی» (ره الحتار. ۱:۲۳۷) 

۳ الاختیار لتعلیل. (الختار . ۱:۳۷) وأیده [قول محمد] صاحب الحلية بکلام الفتح حیث بحث فی دلیلهما. وبقول الغزنوی 
فی مقدمته قال آصحابنا: من استجمر بالأحجار وآصابته نجاسة پسيرة لم تجز صلاته؛ لأنه [ذا جمع زاد علی الدرهم... اه الرد. 

* الراد به ما یکون وزنه (۶/۸0) غرام-ه ماشه< مثقال و من حیث الساحة داثرة قطرها (۱/۷۵ سانتیمتر <۱اینج) ومجموع 
مساحتها ۰./۹۶ (احسن الفتاوی) وهذا غیر الدرهم الذکور فی مبحث الصدقات واذا کانت النجاسة جامدة یعتبر وزنها وان 
مائعة فمساحتها معتبر وفی البدانع. الجلد۱. الصفحة ۸۰: وهو المختاز عند مشایختا بما وراء التهر. 

فاندة مهمة: واعلم ان غسل قدر درهم لیس بواجب فی الاستنجاء وغیره بل مستحب لانه معفو فالقول بوجوب الاستنجاء 
اذا کان التجاوز مساویا لقدر درهم لیس بسدید. 

(" ای الجنابة والحیض والنفاس. 

۳ لکن اذا اب طرف الاخلیل من البوّل اکن من الذزهم یِجبْ غنله فلو مُحَهُ بالدر لا یجْرئه رو الصحیح. 
(تاتارخانیة) ۳ ۱ 5 ۱ 


کتاب الطهارة المتین فی الفقه 02 ۲۹ 
۶ و الاستنحاء من الریح بدعة. 
ویسن للرجل والمرئة: آن یستنجی بنحو"" حجر منق بلا تقیید باقبال وادبار شتاء 
وصیفا والاستنجاء بالماء ستَذٌ مطلقا" وافضل منه والغسل بالماء بعد الحجر افضل منهما 
واطهر ۳ 
ممنوعات الاستنجاء: لا یجوز کشف العورة عند الناس للاستنجاء ویکره تحریما: 
رت ئ 5 ۲ که 4 ۳ (۵) ۰ ۰ 
بکل شیء محترم شرعا کطعام لادمی او بهيمة و ورق کتاب ‏ و عظم و الید الیمنی الا 
۰ (6۶) ۷ ۰ ۳ ام مه )0۷ 
من عذر ".و بکل شیء ذی قيمة کخرقة دیباج. 


وراد بنخو الخجر ما کان يا طاهرة مزیلة لا قیمة له کالمدر والتراب والغود والخرقة والقطن والجلد الْنتهُ. (البحر 
الرائق. ی ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ نپِ_ ۱ 

۲ به یفتی سراج ...انتهی. الدر وهو الصحیح وه اْفْوی. اه |مداد وعده من السنن فی مقدمة ابی اللیث وعلی سنية 
الاستنجاء بالاء یدل ظاهر حدیث «عشر من الفطرة» اذ ذکر فیه «وانتقاص الاء» قال العینی: یعنی الاستنجاء بالاء. 

فائدة: لا یجوز الاستنجاء بالنافورة [الشطافة الاجنبية - لوله آب پاش] لان الاء یعمم الانجاس ولا یطهر الحل حینتذ الا 
بغسل رجلیه وفخذیه فان لم یتطایر الرزاز جاز ذلك.اه. (فتاوی العصر. ۱۳) 

7 وتحصل السنة بالکل وان تفاوت الفضل کما آفاده فی الامداد وغیره الرد 

7" ویحتال لازالته من غیر کشف العورة عند من یراه.لکن ان تجاوزت النجاسة مخرجها وزاد التجاوز علی قدر الدرهم 
الکبیرلا تصح معه الصلاة |ذا وجد ما یزیله من مائع آوماء. 

۳" مطلب فی كراهية الاستنجاء باوراق النطق: قال ابن القاسم العبادی فی حاشیته علی تحفة الحتاج: قال فی الامداد: 
بل هو - آی النطق - آعلاها آی العلوم الالية. وافتاء النووی کابن الصلاح [و الهروی من الاحناف] بجواز الاستنجاء به. یحمل 
علی ما کان فی زمنهما من خلط کثیر من کتبه بالقوانین الفلسفية النابذة للشرائع بخلاف الوجود الوم فانه لیس فیه شیء من 
ذلك. ولا مما یزدی الیه. فکان محترما اه وفی الفتاوی الفقهية الکبری للهیتمی الشافعی, ۰ وقذ أطلّق اْفتهاء ن ما ینم فی 
الوم السَرعية مُخترم یرم الاسْتنْجاءُ به. ویجبٌ ب تفه وتفلیمه علی اْكفايّة کالطبٌ ولو والحتاب والعَزوض اه و قال 
العلامة الشامی: فلا وجه للقول بحرمته بل سماه الغزالی معیار العلوم. وقد آلف فیه علماء الاسلام ومنهم الحقق ابن الهمام فانه 
آق منه ببیان معظم مطالبه فی مقدمة کتابه التحریر الأصولی اه قال مولانا التهانوی: ومن لاضرورة له [الی النطق] ولا ضرر کان 
مباحا ومن تضرر به کان له مذموما وقدر التضرر یکون الذم من الكراهة والحرمة اه. (امداد الفتاوی, 4:۷۷) 

۳ والظاهر آنها كراهة تحریم للنهی الوارد فی ذلك البحر الرائق, ۱:۲۵۵. 

۳ ثبت فی السحیحین من النهی عن اضاعة الال. 

تنبیه: فی حکم النشفة (کاغذ تشناب): فی الشامية: واذا انت ال فی (الورق) ایض کونه ال للْكتابة کم ذکزناه 
یوخ منها عدم الكراهة فیما لا یل لها ادا کان قالغا لنْجَاسة غیر متقوم کما قدمناه من جوازه بالخرق الوالی. ول اذا کان 


المتین فی الفقه (7] ۳۰ کتاب الطهارة 


وبکل شیء ضار مثل الاجر والخزف والفحم والزجاج ان تیقن الضرر والا فالکراهة 


ب»(۱) 


- یستحب ان یغطی راسه. ۲- وان یدخل الخلاء برجله الیسری. ۳- ویقول قبل 
دخوله: الم اْی غود بك من الْحبّثِ وَالْحْبَاْبُ" "۰ ۴- ویجلس معتمدا علی پساره. 
۵- ولا یتکلم الا لضرورة. ۶- ویستحب آن بستنجی بثلاثة احجار. 

۷- ویخرج من الخلاء برجله الیمنی. 


و 2 (۳ کر ماو ی 8 و مت مر مات سم ۴ 
۸- ثم یقول: «غفرانك» "و «الحمْد لله الذی أَذهَب عَنْی الاذی وعافانی» ۲ 


بلج فده لاله باس لش ۱۱ یهام لا نامز ان للم یتنج بمتقوم. تعم فطع للك 
انظامر کراهته لو بلا غذر. بان جد غیزه؛ لأن نفن لقطع اتلاف . وله تعالی أعَلْ 

۳ وآما الأجر والخزف فعلله فی البحر بأنه یضر القعدة. فان تيقن الضرر فظاهر والا فالظاهر عدم الكراهة التحريمية. وقد 
قال فی الحلية: لم آقف علی نص یفید النهی عن الاستنجاء بهما. (رد الحتار. ۱:۲:4) 

۳ رواه الخسة الخبث بضم الباء واسکانها وهما وجهان مشهوران فی رواية هذا الحدیث قال الخطابی الخبث جماعة 
الخبیث والخبانث جمع الخبيئة قال یرید ذکران الشیاطین وانائهم وقیل الراد کل شیء مکروه ومذموم. فان ذکره بعد دخوله 
یقوله بقلبه دون لسانه. 

7 غفرانک رواه ابوداود بسند صحیح و فی «عارضة الأحوذي» غفران: مصدر مثل سبحانك. ونصبه باضمار فعل تقدیره هنا: 
آطلب غفرانك. او اغفر غفرانک وفی طلب الغفرة هاهنا احتمالات منها: نه سأل الغفرة من ِ" ذکر اللّه فی تلك الحالة, 
ومنها: ومو آشهر آن النبي#: سأل الغفرة فی العجز عن شکر النعمة فی تیسیر الغذاء وابقاء منفعته, واخراج فضلته علی سهولة, 
فیژدی قضاء حقها بالغفرة. وقال العلامة البنوری: ان غفرانک ههنا بمعنی شکرانک یقال شکرانک لا کفرانک وایده مولانا 
ِ فی درسه علی سنن الترمذی [مجمع البحرین ] بکلام من سیبویه. 

( رواه ابن ماجه باسناد فیه |سماعیل بن مسلم. وقال البوصیری فی «مصباح الزجاجة, ۱/ ۰4۶ "هذا حدیث ضعیف, ولا 
یصح فیه بهذا اللفظ عن النبي#: شیء. واسماعیل بن مسلم الكي؛ متفق علی تضعیفه" أ ه. لکن حشن العلامة ابن حجر 
الوقوف منه فی نتانج الافکار وهو مید بتعامل الفقهاء ونقلهم فیجوز العمل به وقد استحسن الجمع بین الدعائین سیدی مفتی 
فرید فی النهاج ونقله عن بذل الجهود. 


کتاب الطهارة المتین فی الفقه ۲1۱ ۳۱ 


مکروهات قضاء الحاجة 

ویکره تحریما": ۱- استقبال القبلة"" واستدبارها ولو فی البنیان ". 

۲- و استقبال مهب الریح"*. 

۳- و آن یبول و یتغوط فی الماء 

۴- والظل فی الصیف. ۵- و موضع الشمس فی الشتاء. ۶- و قارعة الطریق(*. 

۷- وتحت شجرة مثمرة. ۸- والمقبرة؟. -٩‏ وارض الغیر بلا رضاه.۱۰- قیل وان یبول 
فی الجُح را 

و کره تنزیها البول قائما الا من عذر. 


)۵( 


۳ یدل علی تحريمية هذه الامور اطلاقهم الكراهية والاحادیث السحيحة. 

۳ والظاهز آن اراد بالْبلّة جتها کما فی الَلاة. وهو اهر الخدیت رد الحتار. ۱:۸ اقول: وجهة القبلة تشتمل علی ۰؛ 
درجة فی کل جهة (جانب). 

( تنبیه: ذکر فی کثیر من الکتب کراهة استقبال الشمس والقمر قال الشامی: والظامر آن الکراهة هن نيمه ما لم برد 
تهی. والّدی یظهر آن المراد استقبال عینهما لا لا جهتهما ولا ضونهما. ون و کان ات یسم عَن این ولو ساب فلا کراهةه 
ون الکراهة اذالم یکونا فی کبد السماء وال فلا استقبال لعین. وم آره یا فلیْحَرر نقلا اه لکن ما رأیت علیه دلیلا نقلیا مع ان 
الحدیث الصحیح الصریح «لا تستقبلوا القبلة بغانط و بول. ولکن شرقوا و غربوا» ینافیه. 

للهم الا ان یقال بان الکروه ان یقصد اهانتهما ولا لا او یل بان استقبالهما واستدبارهما یستلزم استقبال القبلة واستدبارها 
فی بلاد خراسان وما ضاهاها. واللّه اعلم 

لعوده به فینجسه (مراقی الفلاح الصفحة۲۷) اقول: لعله مقید بما اذا تيقن التلوث اما اذا لم يتيقن فمکروه تنزیها. والّه اعلم 

" ینبفی آن یکون فی الراکد مکروها تحریما لأنه غاية ما يفیده حدیث لا یبولن أحدکم فی الاء الدانم وفی الجاری مکروها 
تنزیها فرقابینهما بحر من بحث الیاه الطحطاوی. 

۲ لحدیث: "اتقوا اللاعن الثلائة: البراز فی الوارد. وقارعة الطریق. والظل"رواه ابوداود بسند حسن لغیره وفی النهاية: 
مراد به [بقارعة ها ی و واللاعن هی جَبع من وهی الفعلة ال ین بها فاعلها. کأنها مظن 
من ومَحَلْ 4 5 

7 والظاهر آنها تحريمية طحطاوی الرد. 

" لحدیث «لا ییون آخدکم فی الْجحْر» رواه الحاکم وقال الامام الذهبی صحیح علی شرطهما لکن فی شروح ساداتنا 
الشافعية کفیض القدیر و شرح جامع الصغیر ان النهی لتنزیه و یویده کونه معلل بخوف الاذی من الهوام او اذیها نعم فی 
ذخیرةالعقبی (۵41/4) عن النهل ان محل الكراهة ما لم یغلب علی الظن اذی له او لا فی الجحر من حیوان محترم و الا حرم. 


المتین فی الفقه 2 ۳۲ کتاب الطهارة 


فصل نی الوضی, 

آرکان الوضوء آربعة وهی فرائضه العلمية اصلاً والعملية قدراً ٩‏ 

الأول: غسل الوجه. 

وحده طولا: من مبداً سطح الجبهة الی آسفل الذقن. 

وحده عرضا:ما بین شحمنی الآذنین. فیفترض غسل ما بین العذار والاذن؟. 

والثانی: غسل یدیه مع مرفقیه. والثالث: مسح ربع رآسه". والرابع: غسل رجلیه مع 
کته 


۳ وانما قلت العملية لان منکرها بهذه الحدود لیس بکافر کما انکر زفر دخول الرفقین والامام الشافعی فرضية الربع. 

فاندة: و آضاف جمهور الفقهاء غیر الحنفية بأدلة من السنة فراتض آخری. اتفقوا فیها علی النية. وأوجب الالكية والحنابلة 
الوالاة. کما ُوجب الشافعية والحنابلة الترتیب. وأوجب الالكية آیضاً الدلك. 

فتکون آُرکان الوضوء آربعة عند الحنفية هی النصوص علیها. وسبعة عند امالكية باضافة النية والدلك والوالاة. وستة عند 
الشافعية باضافة النية والترتیب.وسبعة عند الحنابلة والشيعة الامامية باضافة النية والترتیب والوالاة. (الفقه الاسلامی وادلته) 

7 وهو ظامز المذهب. وهو الصحیح. وعلیه کر الْمشایخ. (ره الحتار. ۱: ۷۷) 

۳ والحاصل آن العتمد رواية الربع. وعلیها مثی التأخرون کابن الهمام (فتح. ۱:۱0) وتلمیذه ابن آمیر حاج وصاحب النهر 
والبحر والقدسی والصنف والشرنبلالی (مراقی الفلاح. ۲) وغیرهم. (ردالحتار. ۱:۷۲) 

( تلبیه هام: روی الکلینی الشیعی فی کتابه الکافی عن آبی عبد له قال و نْ نسیت منح رأسلت ی تفسل رْیْك 
فامسخ رأسك ثه اغسأ ثم اغسل رجلیّك. وفی تخریجه والحکم علیه قال مجلسی: موثق۱۱۳/۱۳ و قال بهبودی: صحیح ۱ وروی 
مثله الطوسی الشیعی فی کتابه الاستبصار باب وجوب الترتیب فی الاعضاء وهذا الحدیث رواه أیضاً الکلبی, وأبوجعفر الطوسی 
بأسانید صحيحة بحیث لا یمکن تضعیفها. ولا الحمل علی التقية. لأن الخاطب بذلك شیعی حاضر. و روی محمد بن الحسن 
الصفار الشیعی, عن زید بن علی, عن آبیه. عن جده آمیر الومنین کرم اللّه وجهه آنه قال: جلست آتوضاً فاقبل رسول اللهل 
فلما غسلت قدمی قال: یا علي! خلل بین الأصابع... اه . 

اقول: فالحدیث صحیح عند الفریقین بل متواتر عند اهل السنة والجماعة فیصح ان یقع بیانا للقرآن بان الراد بالسح فیه 
الغسل الخفیف او الدلک مطلقا سواء کان بلاغسل کما فی مسح الرأس والرجلین حالة التخنف اوکان مع صب الاء کما فی 
غسل الرجلین عند عدم التخفف علی ماذهب الیه بعض محققی الامة کابن جریر الطبری فی تفسیره فهو مجرور للعطف علی 
روسکم فی قرائة الجر ومنصوب علی انه مفعول معه وا لا حاجة فی تفسیر الاية [وامسَخوا برُوسکم جک ای النبّین] 
الی التکلف بالقول بالعطف البعید والجر بالجوار وغیره من التکلفات فان الجر بالجوار بالواو غیر وارد فی کلام من یعتد به 
من الفصحاء بل الظاهر ان الواو الواقعة بین العطوف والعطوف علیه مانعة من الجوار. 


کتاب الطهارة المتین فی الفقه ۲1۱ ۳۳ 


شروط صحه الوضوء: 
۱- عموم البشرة بالماء الطهور. 
۲- وانقطاع ما ینافیه من حیض ونفاس وحدث. 


۰ ۰ ۶۱ مه مه ۰ ۰ ت س ۱ 
۳-و زوال ما یمنع وصول الماء الی الحسد ولاتشق ازالته کشمع وشحم ". 


۳ در این حکم شامل است هر آنچه مانع رسیدن آب به بدن باشد از جمله: رنگ ناخن لب سیرین» رنگ موی 
شیمیایی» چسپ. رنگ‌های پلاستیکی وغیره؛ اما چون دور کردن این اشیاء سخت می‌باشد علمای کرام در عين حال 
که استعمال شان را حرام می‌دانند بخاطر ضرورت به صحت وضوء و غسل فتوی صادر فرموده اند. برای تحقیق به 
فریدیه جلد ۱ صفحٌ ۵۲ فتاوی حقانیه, ۵۰۱: ۲ و فتاوی دارالعلوم ز کریا؛ ۱:۴۷۵مراجعه شود. 


المتین فی الفقه 2 ۳۶ کتاب الطهارة 
فصل نف نمام ا ای او و 


۱ یفترض غسل ظاهر القدر الملاقی من اللحیة" الثة التی لاثری بشرتها فی مجلس 
التخاطب"" فی آصح ما یفتی به 


۲ - و یفترض ایصال الماء الی بشرة اللحية الخفيفة و ای بشرة لم پسترها الشر 
کحاجب وشارب وعنفقة فی المختار. 


۳ - ولا یجب ایصال الماء الی المسترسل" من الشعر عن داثرة الوجه. ولا پجب 
مسحه بل یس غسله"*. 


واللحية بکسر اللام شعر الخدین والذقن قاموس الطحطاوی فخرج من التعریف الفنیکان والعنفقه و شعر الحلق وشعر 

الوجه لکن یکره حلق الفنیکین والعنفقة فان قطع الأشعار التی علی وسط الشفة السفلی. ی العَنفقة. بدعة, ویقال لها: «ریش 

بجه» فیض الباری. و فی الهندیه. 0:۳۵۸: ونتف الفنیکین بدعة وهما جانبا العنفقة وهی شعر الشفة السفای کذا فی الغرائب اه 
اقول: وقد ذهب الی كراهية نتف الفنیکین منّا العلامة الشامی والعلامة العینی فی شرحه علی ابی داود والعلامة الکشمیری 
والطحطاوی. .۵۲٩‏ ومن الشافعیه الامام الغزالی والنووی والسیوطی,لکن ذکر فی شرح سفر السعادت «اما حلق طرفین عنفقه 
لا باس به است» ویظهر من کلام مولانا سربازی فی رسالته الفارسية «احکام ریش» ان الکروه هو النتف دون الحلق وهو جمع 

حسن ویمکن ان یحمل ما فی الهندية وغیرها علی الکراهية التنزيهية. 

تیه قال فی الصحاح والقاموس الفنيك بالفاء ولنون کامیروالثنی فنیکان. 

تنبیه۲: وفی تنزیه الشريعة الرفوعة: «حدیث» [ملانكة السیاء یِستغفرون لذوانب الْساء ولحی الرجال بتولون سبحان 
لذی ز ین الرجل بای والاء بالذوائب] (حا) من خدیث عَانشة وفیه الْخنین بن داود این معاذ البلخی. قال الخطیب: «لم 
یکن ثقة؛ فانه روی نسخة عن یزید بن هارون عن حمید عن أنس:أکنرها موضوع» ثم ساق له الحدیث التقدم برقم (۸۰۸) وقال: 
«وهو موضوع؛ ورجاله کلهم ثقات؛ سوی الحسین» اه. اقول فان لم یکن موضوعا فضعیف جدا فلا یچوز ان نحکم بکفر حالق 
لحية نظر فی الرآة وقال صرت الأن حسینا کما هو الشهور. 

۲ والاأصح عندهم آن الخفيفة ما تری بشرتها فی مجلس التخاطب. آفاده فی الحلية. (الرد) 

۳ والصحیح وجوب غسلهابمعنی افتراضه کما صرح به فی السراج الوهاج وعلیه الفتوی کما فی الظهيرية وفیالبدانع آن 
ما عدا هذه الرواية مرجوع عنه والعجَب من أَمحاب المتون فی ذکر المرجوع عنه وترك المرجوع الیّه ه لمح المفتی به » مع 
دخولها فی حد الوجه لمتقدم کی ذکره فی فتج القدیر. (الحر ۳( 

آی الخارج عن دائرة الوجه. وفسره ابن حجر فی و السنهاج بما لو مد مد من جهة نزوله لخرج عن دانرة الوجْه. وعلی 
هذا فالثّابت علی أَنْل لقن لا یچب غنل شیء مئه: له بمچرد ظهوره یخرج عن حذ الوجه؛ لأن ذلك جهه نژوله وان کان لو 
مدای فوق لا یخرج عَن حد الجَهة وکذاالثابت علی آطراف الحنك من الْحْية. ما الثابت علی الْخدین فیجب غنل ما 
دخل مه فی دائرة الوجه دون الزاند علیها. (رد الحتار. ۱:۷۶) 

قال شارح منية الصلی ابن میرحاج والذی یظهر استنان غسله اه اقول: شارح النية له ید طولی فی الفقه فلا اعتداد بما 
فی الشامية ناقلا عن النية من استنان السح مع ان فی الفسل خروج عن خلاف الامام الشافعی قال فی جد المتار: لکن ینبغی 
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۴ - ولو انضمت الاصابع آو طال الظفر فغطی الانملة" آو کان فیه ما یمنع الماء ولاتشق 
ازالته افترض غسل ما تحته بعد ازالة المانع. 
۵ -و یلزم تحريك الخاتم الضیق. 
۰ 0 « ۲ ۲ ۲ 
۶ - ولا یمنع وصول الماء الی البدن الدرن وخرء البراغیث ونیم الذباب" " وطین ولو 


فی ظفر مطلقا للحرج"؟. 
۷ - ولا یمنع صحة الوضوء والغسل ما علی ظفر الصیّاغ من صبغ للضرورة وعلیه 
الفتوی. 


۸-ولو ضره سل شقوق رجلیه جاز [مرار الماء علی الدواء الذی وضعه فیها. 
-٩‏ ولا باس بالوضوء والغسل مع استعمال العدسة (1650 6000۵00) فی العینین؟. 
۰- ولا یعاد المسح ولا الغسل علی موضع الشعر بعد حلقه ولا الغسل بقص ظفره وشاربه. 


القطع با ستحباب الغسل فی الجمیع مراعاة لخلاف الامام الشافعی اه ۱: ۳۲۸ والی استنان الغسل ذهب الفتی الاعظم العثمانی 
فی درس الترمذی. 

( بحیث لا یتیقن وصول الاء ای آثنانها فی الصورتین (فتح باب العناية فی شرح کتاب النقایة) 

۳ براغیث برغورث به معنی کيك. (آنندراج) و نیم پس افکندة خر. 

۳ عند عامة الشایخ وهو الصحیح اه. (الحیط البرهانی) وفی الجامع الأصفر: ان کان وافر الاظفار وفیها درن و طین آو 
عجین و الرأة تضع الحناء جاز فی القروی والدنی.قال الدبوسی: هذا صحیح وعلیه الفتوی. (فتح القدیر؟۱:۱) 

تنبیه(۱): عد فی کثیر من الکتب مثل العجین مانعا من وصول الاء فلابد من حمله علی مالا تشق ازالته ولاحرج فی ازالته 
و ما فی الجامع یحمل علی مافی ازالته حرج کالخباز. 

تنبیه(۲): مالایمنم صحة الوضوء والغسل اربعة: ۱- مایستعمل للضرورة ۲- ما فی الاحتراز عنه حرج ۲- ما یستعمل لاداء 
السنة کالحناء »- ما استعمل بلاضرورة لکن فی ازالته مشقة. 

" فتاوی دارالعلوم زکریا.( ۱: ۶۷6) و العدسة یقال لها فی الفارسية لنز چشم وفی البشتو غمی. 


المتین فی الفقه ۲ ۳ کتاب الطهارة 
فص[ ای او عرسا # 
یسن موّكدة فی الوضوء: 


۱-النية القلبی (. 
۲- و التسمية ابتداء والاولی آن تکون قبل الاستنجاء وبعده 


۳- و سل الیدین ٍلی الرسفین والاولی آن یکون قبل الاستنجاء وبعده"؟ 
۴ والسواك ۳ عند اا ۳( ولو بالاصبع عند ی( 


۲ ویأئم بترکها ی (ثما یسیرا والراد الترك بلا عذر علی سبیل الاصرار؛ وذلك لأنها سنة موكدة لواظبته یه علیها کما 
حققه فی الفتح. (الرد) 

نکتة: قال بعض الحفاظ: «ذكرالنية باللسان» لم یثبت عن رسول اللّهت بطریق صحیح ولا ضعیف. (فتح القدیر.۱:۳:۲) 

0 هو المحیخ. کذا فی الهداية. تبیه:قال فی انح لفظها لول عَنْالسَلف. وقیل من ال «یانم اه الظیم 
والْحْند ل علی الاتلم, قیل: لافضل «یْم ال الرخمن من الرحیم؛ بغد التعوذ. وفی الْمجْتبّی یجع یهد اه وفی شرح 
اْهداية نی المزوی عَن سول ال «باشم له لد لله» رواءالطبرانی فی الصغیر عنْ آبی هريرة باسناد خن اه.(رد 
الحتار. ۱:۱۸۱) اقول: لکن قال ابن حجر فی «لسان الیزان » ۹۸/۱ عن هذا الحدیث: منکر. (انتهی) ال ول ی کل فقا نقله 
الفتیاء وتعامل به السلف وهما مما یقوی الحدیث قال الیرتهی: فان التعامل أکبر شاهد للصحة فوق الاسناد عند من له بر 
وبصيرة اه التعلیق علی فیض الباری, الجلد۲. الصفحة ۲۲۸ و فی فیض الباری: وذهب بعضهم ای آن الحدیث اذا تأید بالعمل 
ارتقی من حال العف الی مرتبة القبول.قلت: وهو الاوِجَه عندی اه اقول: واصح صیغه التی لا اختلاف فیها: بسم له 

تنبیه: فی البحر: وظاهره عبارة الفتح مع ما قبله آنه اذا نسی التسمية فاتيانه بها وعدمه سواء مع ن ظاهر ما فی السراج 
الوماج آن الاتیان بها مطلوب ولفظه. فان نسی التسمية فی آول الطهارة أق بها (ذا ذکرها قبل الفراغ حتی لا یخلو الوضوء 
منها.اه ۱:۲۰ فما فی اکثر الکتب من عدم الاتیان بها مما لاینبفی اه (الطحطاوی علی الدر. ۱:۵) 

۲ والاصح أنه یلها مرتین مرة قبل الاستنجاء ومرة بغده. کذا فی فتاوی قاضی خان. (الهندية. الجلدا. السنحة) 

" وفی الدر «سةٌمَُکة کما فی الجواهر» وفی رح اليةالصفیر: وقد عده لدوری والاکزون من لسن وهو الم 
اه. قال الشامی: وأمّا الاك فی الوضوء فانه سم كَدة وزيادة التحقیق فی السعاية. 

۳ قال فی البخر: وعلیّه الأکنره وهو الأولی لانه کل فی الانقاء. 

۲ وعند فقده تقوم الب مقامه. کما یوم العلك (فی لوب اذا وجدت اي ) للْراة مَع القَذرة علیّه. یستفاد من 
الشامية والدر اقول: وهذا لا ینافی سنية السواک للمرأة بل هو سنة لهن ایضا والتفصیل فی امداد الفتاوی, ۱: 14 و فريدية, ۱: 4۲. 

تنبیه۱: فی درس الترمذی: الفراشة (برس/ ربخ) عند فقد السواک تقوم مقام السواک فقط ولا نتيقن بحصول الثواب 
الوعود فی السواک اه اقول ولا نیأس من حصول الثواب ایضا لان طهارة الفم تحصل بالفراشة بالاولی فالذی یقتضیه تنقیح 
الناط انه لاتعلق لحصول الثواب بکون جنس السواک خشبة. والّه اعلم 
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۵ - والمضمضة ثلاثا. ویستحب ان تکون بثلاث غرفات. 

۶ - والاستنشاق ثلاثا ویستحب ان یکون بثلاث غرفات. 

۷ والترتیب کما نص الله تعالی فی کتابه *. 

و اللحی: الکثة ویستحب ان یکون بکف ماء من آشقلها ۳ بعد طلیت غسل الوجه. 

-٩‏ وتخلیل الأْصابع"ویستحب ان یکون فی الیدین بالتشبيك و فی الرجلین بخنصر 
یده الیسری بادثا بخنصر رجله الیمنی من آسفل الی فوق من ظهر القدم". 

۰ - وتثلیث الغسل المستوعب ". 


تنبیه۲: اعلم انه تذکر فی کتب الفقه احکام وفوائد للسواک اکثرهامن تجربیات الشایخ ومن الستحبات الزائدة علی السنة 
منها البحث فی قدره والذی یظهر لی آن لا یکون اطول من شبر ولا اغلظ من الخنصر ولا حد لا قله مادام تودی به السنة . فما 
هو الرائج من اتخاذهم مساويك غلاظاً لیس کما ینبفی . 

تنبیه۲: السواک سنة للنساء ایضأً نعم العلک یقوم مقامه لهن «مَع القدرة له فی الثواب اذا وجدت النية. (الشامیة)» وذا 
لایدل علی كراهية السواک لهن کما توهم والتحقیق فی امدادا الفتاوی. (امداد الفتای. الجلد ۱. الصفحة :۲) 

تنبیه»: الحكاية الشهورة: «أن الَخابة غزوا غَروة. فنال الکفار مْْم. فتساءلوا عم هجروه من السنّن فتذکروا اواك. 
فاستاکوا بالجريدة فرآهم العدو فولوا الادبار خوفا منهم. وقالوا انهم یستنون آسنانهم أی یحدونها لیأکلونا. لا أصل لها. (السنن 
والبتدعات التعلقة بالأذکار والصلوات بتصرف) ال لف: محمد الحوامدی (التوفی: بعد ۱۳۵۲ه) 

7 الترتیب سنة موكدة فی الصحیح مراقی الفلاح ۲4. 

۳ ذکر قاضی خان فی شرح الجامع الصفیر تخلیل اللحية بعد التثلیث سنة فی قول آبی یوسف وبه آخذ. کذا فی الزاهدی 
وفی البسوط وهو الأصح. الهندیه الجلد! الصفحة ۷ 

۳ ویکون الکف الی عنقه کما فی القهستانی وابن أمیر حاج وغیرهما أی حال وضع الاء ویجعل ظهر کفه الی عنقه حال 
التخلیل کما فی الحموی حاشية الطحطاوی علی مراقی الفلاح (الجلد۱ الصفحة.۷) 

۳ هو سم کدة اتفاقا (السراجٌ الوهاج). 

تنبیهه: روی الدار قطنی بسند صححه ابن حجر عن عنمان8ه انه خَلل لته تلائا وغسل قَدمیّه ثلاا وخلل أصابع یه 
ثلائا وقال رأّیت سول اللهن فَل کما فلت اه وهذا یقتضی استحباب تثلیث التخلیل وفی الحلية «أَنه یوْحْذ منه اسان 
تثلینه» اقول لعل مرا اده السنة الزائدة. ِ۹_. 

" وقولهم من آسفل الی فوق یحتمل شینین أحدهما آنه یبدا من آسفل الأصابع الی فوق من ظهر القدم ثانیهما آن یکون 
الراد من سفل الأصبع من باطن القدم کما جزم به فی السراج الوهاج والأول آقرب. (البحر الرائق) 

۳ الم الواحدة السَابعهٌ فی الفنل فزض. کذّا فی الظهيريّة ولشنتان سنتان موکدتان علی المحیح. کذّا فی الجَوهرة 
النيرة. 


المتین فی الفقه ۲2۱ ۳۸ کتاب الطهارة 


1 ی میس ی نو ۲ 
۱ - ومسح کل الراس مرة مستوعبة فلو ترکه وداوم علیه اثم 
۲ - ومسح الاآذنین بماء الرآبی ۳ 


وتفیرٌ لوغ آن یْصل الا ی عضو ویسیل ویتقاطر مه قطرات. گذا فی اْحلاَة فلو غسل فی المرة وی وبّتی 
موضع یابس ثم فی المرة التانية یصیب الماء بغضه ثم فی الْمرة اللّة یصیب مواضع فا لا یکون عُنل الأعضاء ثلات مرات. 
کذا فی المضرات. (الهندیه ج ۱ ص۷) اقول: العمل الیوم فی کثیر من البلاد علی ترک هذا التثلیث بالدوام و هذا لا یخلو عن 
اثم . 

( قال الزیلعی وتو فی کف المنح. والاطهر آن یضع کفیه وأصابعه علی مقدم رأسه ویٌدهما الی الا علی وجه 
نومب جمیع لراس مشخ یه یه اه. ۱ 

و ما قیل من أن یجافی امسبَحتین والابهامین یسح ها تین والکفین یسح هم جانبی الرأس خنية الاستغمال 
(کما هوالشهور فی اکثر لبلاد) فا فی اْفْح: « ا ضل له فی استّه؛ لأن الاستغمال لا یت بل الاتفصال. نان من 
الرأس. (رد الحتار. )۱:۸٩‏ 

وذکرالامام الزاهد آبو نصر الصفاریتت»: یبداً فی مسح الرآس من مقدم الرأس, ویجرهما الی موخر الرأس ثم یعیدهما الی 
مقدم الرآس. (الحیط البرهانی) روی عن وضونه علیه السلام انه «بداً بمقدم رأسه حتی ذهب بهما الی قفاه. ثم ردهما ای الکان 
الذی بدا منه.» (صحیح البخاری) 

۳ کذا فی الدر. ۱:۸٩‏ اقول: العمل الیوم فی کثیر من البلاد علی ترک الاستیعاب علی الدوام خاصة فی النساء . والی الله 
الشتکی. 

۳ آی لا بماء جدید. عناية. ومثله فی جمیع شروح الهداية والحلية والتتارخانية وشرح الجمع وشرح الدرر للشیخ 
اسماعیل, ویژیده تقیید سائر التون بقولهم «بماء الرأس» اه اللباب اقول: (الشامی) هذه هی الرَايّة الْمَهورة ی نی عَلي 
محَاب الْمتون ارو لموضوعَة لتق الْمذمب. لکن فی الخلاصة. لو ادن ما جدیدا فهو حَسنْ, ودره ملا مسکین 


رواية عن آبی حنيفةهبتم. 

قال فی البخر: فاستفید مه ن الخلاف یتنا وبین الشافعی فی آنه اذا ۷ یأخْذُ ماء جدیذا وسیح ب باب الباقية هل تکون 
مقیما للسن؟ فعندنا تعم, وعنده لا. آما لو أَخْذ ما جدیذا مع بقاء اب اه یکون مقیما لس تفا اه وه فی ار اقول: 
والیه مال فی نور الایضاح ومراقی الفلاح والدر الختار فقد اختلف الاقوال لکن قال العلامة الرافعی: الذی یظهر فی هذه 
السنلة ان مسح الاذنین سنة وکونه بماء الرآس سنة اخری عندنا فقول صاحب الخلاصة لو أَحُْ تین ماءُ جدیدا فهو من لا 
اشکال فیه لانه اقام اصل سنة السح وان فاته سنة کونه بمائه و لذا لم یقل احسن اه ۱:۱۸ اقول: لا شک ان مسح الاذنین سنة 
موكدة وهل کونه بماء الرآس ایضا موكدة ام زاندة؟ والذی یظهر لی کونها زاندة فاذن یجمع به بین الروایات احسن جمع. والّه اعلم 

تنبیه: قال فی الفتح: وأما ما روی آنه ی آخذ لأذنیه ماء جدیدا فیجب حمله علی أنه لفناء البلة قبل الاستیعاب توفیقا بینه وبین ما ذکرنا. 
واذا انعدمت البلة لم یکن بد من الأخذ کما لو انعدمت فی بعض عضو واحد. 

لکن لو مس عمامته فلا بد من ماء جدید اه (الدر) وعلی هذا (حصول الاستعمال بالانفصال) ینبغی آن یقال: لو مسح 
رأسه بیده ثم رفعهما قبل مسح الذنین فلا بد من أخذ ماء جدید ولو کانت البلة باقية, تأمل اه الرد. ۱: ٩۰‏ اقول: وعلیه فلابد من 
ماء جدید للاذنین مطلقا لاستثقال عدم انفصال الاصابع عند مسح الاذنین وهذا لم یقل به احد ولم یذکر فی کتاب من کتب 
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۳- والدلك(. ۱۴- والولاء. 


فصل نی آداب او ری رش لرانرت 
من آداب 


ب" الوضوء: ۱. الجلوس فی مکان مرتفع. ۲.واستقبال القبلة. ۳. وعدم 
الاستعانة بغیره. ۴. وعدم التکلم بکلام الناس ما لم یکن لحاجة تفوت بترکه. 

۵- والدعاء بالمًثور عن السلف و لم برد فی الوضوء عن رسول اللهع شیء صحیح 
لامن فعله و لا من قوله(" ۶- و التسمية عند کل عضو. ۷- والمبالغة فی المضمضة 
والاستنشاق لغیر الصائم. ۸- وادخال خنصره فی صماخ آذنیه. 

٩‏ وتحريك خاتمه الواسع. ۱۰- والمضمضة والاستنشاق بالید الیمنی والامتخاط 
بالیسری. 

۱- والبداءة بالمیامن؟. ۱۲- ورژوس الأصابع. ۱۳- ومقدم الرآس. ۱۴- والتوضی قبل 
دخول الوقت لغیر المعذور. 


الذهب مع شدة الاحتیاج الیه فلو کان عدم الانفصال من تتمة الحکم لذکر فی موضع البیان. والذی یظهر لی آن جواز مسح 
این بماء اراس امرتعبدی فلایقاس علی غیره من السانل ولاتجری فیه اقا عد ولا یصیرااء ستعملاً ضرورة قامة اسنة. 

تیهام تن که مب 3 99ی: وفی الجوهرة النره: هو له موکدة ویمسم مخ باطتهما وظاهرهما وهو آن یُذخل سبابتیّه فی 
صماخیّه وهما ثتبا لین ویندیرهما فی زویاأَذّْه وندیز همه َلی ظاهر ده اتول: هذا و ان کان احوط واشمل لکن 
الیل علیه من السة ومع هذا لوعمل بهما کما یفعله کثیر من عوامن لاحرج. آن شاء اه 

تب الظاهر َنه من لسن لو کت فیکره للشخص آن یفعل له لك غیره بلا غذر رد الحتار: ۱:۹6. 

وهی جمع آدب وفی شرح الهداية هو ما فعله النبي:# مرة آو مرتین ولم یواظب علیه وحکمه الثواب بفعله وعدم اللوم 
علی ترکه. (مراقی الفلاح) 

۳ قال ابن آمیرحاج سئل شیخنا حافظ عصره شهاب الدین بن حجر السقلانی عن الأحادیث التی ذکرت فی مقدمة آبی 
اللیث فی آدعية الأعضاء فأجاب بأنها ضعيفة والعلماء یتساهلون فی ذکر الحدیث الضعیف والعمل به فی الفضائل ولم یثبت منها 
شیء عن رسول الا لا من قوله ولا من فعله اه وطرقها کلها لا تخلو عن متهم بوضع ونسبة هذه الأدعية الی السلف الصالح آولی 
من نسبتها ی رسول الله حذرا من الوقوع فی مصداق من کذب علی متعمدا فلیتبواً مقعده من النار. (حاشية الطحطاوی 
علی مراقی الفلاح) 

7 عد التيامن من الستحبات فی الکنز والقدوری والوقاية وشرحها والختار وشرحه الاختیار وایده فی البحروالنهر والتبیین 
والدرر والغرر والهندية (اکثر الکتب)وذهب فی الفتح ونور الایضاح و البدائع الی کونه سنة وهو الذی یمیل الیه القلب لکن 
علینا اتباع ما علیه اکثر الشایخ فی الفتوی والعمل بالتقوی. 


المتین فی الفقه 1۱ ۰؛ کتاب الطهارة 


۵-الاتیان بالشهادتین بعده. «آشهد آن لا اله الا الله وحده لا شريك له وآشهد آن 
محمدا عنده ورسوله» ٩‏ 
۲ ۰ هت ۰ (۲) 
۶ وان یشرب من فضل الوضوء 


۷- وآن یقول: «اللهم اجعلنی من التوابیین واجعلنی من المتطهرین»"" «سبحانك 
اللهم وبحمدتك. آشهد آن لا اله الا آنت. آستغفرك وآتوب البك» 


۸- وان یتوضاً حاسر الر ی (۵) 
9- و مسح الرقبة* 


۳ رواه الترمذی بسند صحیح 

( قید بعض کتبنا استحباب الشرب بکونه قائما منها: نورالایضاح وتنویر الابصار والبدائع والبحر و مجمع الانهرا: ۱۷ لکن 
کلام الدر والحیط وغیرهما یدل علی اباحة الشرب قانما فان لم یثبت الاستحباب فلیس بمکروه بالاتفاق ومثله الشرب من ماء 
زمزم. واللّه اعلم 

مسئلة: لو توضاً من نحو حوض فهل یسمی ما فیه فضل الوضوء فیشرب منه آولا؟ الظاهر نعم لصدق الفضل علیه. وال اعلم 

7 صحیح الترمذی ۱ / ۰۱۸ 

7 النسانی فی عمل الیوم والليلة وانظر ارواء الفلیل حصن السلم. 

فتاوی واحدی ناقلا عن التانة. 1۷. 

۳ قد ورد فی ذلك آثار یعضد بعضها بعضاً تفید استحباب مسح الرقبة: 

۱. منها: ما رواه طلحة بن مصرف عن آبیه عن جده: «رأیت رسول الله:#: یسح رأسه مرة واحدة حتی بلغ القذال» وفی رواية: «أول 
القفا» فی «مسند آحمد» و«سنن آبی داود» و«شرح معانی الأثار» ودالعجم الکبیر» و«السنن الکبیر للبيهقي» 

۲. وقد أثبت الجد ابن تيمية (فی منتقی الأخبار) بهذا الحدیث مسح الرقبة. والقذال: هو جماع موَحُر الراس. کما فی 
(اللسان). 

۲۳ ومنها: (مسح الرقبة آمان من ال یوم القيامة) قال القاری فی (الأسرار الرفوعة فی الأخبار الوضوعة): سنده ضعیف: 
والضعیف یعمل به فی فضائل الأعمال. ولذا قال أئمتنا: آنه مستحب. آو سنة 

+ وتسب حدیث الاب این مد لاس فی شرح التزمزی الی هقی یضا.قال: وفیه زيادة حَسنة ومی منخ النّق. فانظر 

کیف صرح هذا الحافظ بأن هذه لاد مضه لسسح الق من (نیل الاوطار) ‏ ۱ 

تنبیه: قال مولانااللکنوی:لم أَطلع فی حدیث علی كيفية هذا انح صریحا لا آن الستفاد من رواية أبی داود همع نج 
الرّآس عند ذهاب الیدین ای موخر الرأس. والذکوز فی کتب أصحابنا ک (لنهایة) و(فتح القدیر) و( وغیرها: أنه یسح 
الق بعد مسج الرأس والأذنین بظهور الأصابع اللاث لبقاء لب التی علیها غیز مستعملة. وزاد بعضهم: منهم: الیاس زاده بماء 
جدید. ولا آدری من أين آخذوا هذا الكيفية ولا ما خوذة من مشایخهم. والله اعلم ع احکم. اه و التفصیل فی (تجفة 


کتاب الطهارة المتین فی الفقه ۱ ۱؛ 


ویکره تحریما للمتوضی: ۱ - الاسراف فی الماء. ۲ - والتقتیر فیه؟. 
و کره تنزیها: ۱-ضرب الوجه بالماء"*. ۲ - والتوضی بفضل ماء المرآة. ۳- وتثلیث 
المسج بماء جدید؟. 


الطلبة فی تحقیق مسح الرقبة) للکنوی وحاشیتها (تحفة الکملة) و(نیل الاوطار). ومع هذا کله قال فقیه اللفس قاضی خان فی 
فتاویه: وأما مسح الرقبة فلیس بأدب ولا سنة وقال بعضهم هو سنة وعند اختلاف الأقاویل کان فعله ُولی من ترکه اه اقول: فلا 
یستحسن التشدد فیه. 

۲ کذا فی الدر نقل ذلك فی الحلية عن بعض التأخرین من الشافعية وتبعه علیه فی البحر وغیره. قال فی البحر: وصرح 
الزیلعی بکراهته وفی البتفی أنه من النهیات فتکون تحريمية اه وایده فی النهر وعده من النهیات فی النتف وفی منهاج 
السنن.۱:۱۵۰قال فی الغنیة: الاسراف مکروه بل حرام اه والیه ذهب الطحطاوی. 

فائدة: اعلم ان للاسراف فی الوضوء صورا: منها الزيادة علی الثلاث مع اعتقاد آن ذلك هو السنةفاذا لم یعتقد ذلك وقصد 
الطمأنينة عند الشك. و قصد الوضوء علی الوضوء بعد الفراغ منه فلا كراهة. الرد ۱:۹۷. 

اقول: فعلیه یکون الحکم خاصا بالوضوء الشرعی والغسل الشرعی لا التبریدی والتنظیفی. واللّه اعلم 

فاندة: التجاوز عن الحدود الحدودة فی الاعضاء جائز عندنا. منهاج السنن, ۱: ۰۱۵۱ 

فائدة: مال العلامة الشامی الی کون الاسراف مکروها تنزیها مطلقا لکن ما نقل علی مدعاه نقلا من العتبرات. 

تنبیه: وفی القهستانی معزیا للجواهر الاسراف فی الاء الجاری جائز لأنه غیر مضیع وما فی الدر: ویکره الاسراف فیه 
تحریما لو بماء النهر محمول علی ما اذا صبه علی الارض افاده فی جد المتار. ۱:۳۹۲. 

۲ بجعل الغسل مثل السح اه الراقی. 

۳ قال فی الحلية لآنه یوجب انتضاح الاء الستعمل علی یابه وترکه آولی. وأیضا هو خلاف التزدة والوقار. فالنهی عنه نهی 
آدب. اه( رد الحتار. ۱:۹۷) 

* واذا کان غیر مسنون فهل یکره فالذکور فی الحیط والبدائع آنه یکره وفی الخلاصة آنه بدعة. وقیل لا بأس به. وفی 
فتاوی قاضی خان وعندنا لو مسح ثلاث مرات بثلاث میاه لا یکره ولکن لا یکون سنة ولا آدبا. اه. وهو الأولی کما لا یخنی اذ لا 
دلیل علی الكراهة اه (البحر) آقول: قد یستدل علیها بالحدیث الار من قولهیة «فمن زاد علی هذا آو نقص فقد تعدی 
وظلم»؛ لأن آنمتنا استدلوا علی آنه مرة واحدة بالحدیث الصرح فیه بها وحملوا ما صرح فیه بالثلاث علی التثلیث بماء واحد 
فوضوءهِ4. لیس فیه تثلیث السح بمیاه عندنا فترجع الیه الاشارة فی قوله «فمن زاد علی هذا» الخ |ذا لا شك آن هذا زيادة 
بناء علی ما ثبت عندنا من وضوتهی4. تأمل وفی شرح النية الکبیر بعد حكاية الأقوال ما نصه والأوجه أنه یکره قال فی 
الکافی: التثلیث یعنی بمیاه یقربه من الغسل ولو بدله به کره کذا |ٍذا قربه منه اه.منحة الخالق, ۱:۲۶ اقول: ویرجحه آن 
الحکم |ذا تردد بین سنة وبدعة کان ترك البدعة راجحا علی فعل السنة. 


المتین فی الفقه ۲۱ ۲؛ کتاب الطهارة 


۴ وان یخص لنفسه |ناء یتوضاً به دون غیره. ۵- و التوضی فی موضع نجس" آو فی 
السجد. الا فی اناءء آو فی موضع آعد لذلك. ۶- والقاء النخامة. والامتخاط فی الماء. 
۷- وترک سنة من السنن الموکدة. 

ما لایکره فی الوضوء: 

۱- الاستعانة بغیره من غیر عذر(". ۲- وجواب السلام. ۳- و جواب العاطس. 
۴- والتمسح بالمن‌دیل بعد الوضوء والغسل (*. ۵- والوضوء قائسا*. ۶- والوضوء 
بالماء المشمس ( 


( ان لاء الوضوء حرمة الدر: ۱:۹۸. 

ر ا ا ۳۱ه باز اپرب رک ین ریک ین ون از ی ره اون 
هدية ان العماد. و ذکر فی اْحلية أحادیث کثيرة من السحیحین وغیرهما فها التضریخ بصب المء له یه وبدونه: ثم قال: وفعل‌ع فی مثل ها 
محبول علی الجواز الدی 1 تجامغه را ۵ لجز ۳ ارتکابه نکر من غیر معرض وتو 9 حقه, و یوجد دلیل معتبر ی یفید 
وه ضعیف ۳۳ ولو ثبت 7 یقوی ی معارضة الأخادیت الما م اختمال ن المراد آنه : هو دی یباشر ۳ آنمانه ومنخها با وا ان 
الظاهرأنه من ان لکد فیکرهللشخص آن یفعل له ذلك غیزه بلاعذر. ولعل ذلك هو مراد من قول الاختیار یکره آن یستعین فی 
وضونه بغیره الا عند العجز؛ لیکون أعظم لتوابه واخلس لعبادته, اه ملَخصا. 

وحاصله آن الاستعانة فی الوضوء آن کانت بصب ب الماء و استقانه . اخضاره فلا کراهةً بها اما ولو بطلبه وان گانت 
بالقشل والمنح فتکره بلا عذر؛ .1 کلام الرد وفی الطحطاوی(ج ۱ ص ۷۵):قال الکرمانی: :ِا کراهة فی الصب ولا یقال انه خلاف 
الأوی (لأن ما فعل رسول اللّه. علیّه الصلاة والسلام لا یقال فیه: الأولی ترکه. لأنه, علَیّه الصلاة والسلام. لا یتحری الا ما فعله 
وی الا ماثبت انه فعله بیان لجوازه مع ثبوت کراهیته من جهة اخری) وممن کان یستعین علی وضوئه بغیره عنمان وفعله ناس 
من کبار التابعین کما فی عمدة القاری. 

تتمة: وقد حکی عن بعض مشایخنا آنه قال: هذا (غسل الیدین قبل الطعام) کالوضوه. ونحن لا نستعین بغیرنا فی وضوئنا. 
کذا فی الهندية (ج ۵ ص ۳۳۷) اقول: فاذا لم تکره الاستعانة فی الوضوء فهذه ایضا مثلها وهو التعامل فی بلادنا من غسل الصفار 
ایدی الکبار والضیوف وهل یدخل فیه تسخین الاء للغسل؟ الظاهر نعم. 

"آروی عن رسول ال آنه کان یفعل ذلك (السح بالندیل) وهو الصحیح الا آنهینبغی آن لا بالغ ولا یستقصی فیبقی آثر 
الوضوء علی الاعضاء اه ملخصا ووردت عدة احادیث تدل علی انه فعله علیه الصلاة والسلام وهذا کله اٍذا لم يکن حاجة ای 
التنشیف فان کانت فالظاهر آنه لا پختلف فی جوازه من غیر کراهة بل فی استحبابه و وجوبه بحسب تلك الحاجة العارضة 
الندفعة به قاله ابن آمیر حاج ثم قال وهذا فی الحی آما الیت فمقتضی کلام مشایخنا آنه مستحب لنلا تبتل أکفانه فیصير مثلّة 
اه (حاشية الطحطاوی علی مراقی الفلاح شرح نور الایضاح) 

لا روی البخاری (ج ۱ ص.۲) عن فعلهی»: ثم قام ای شن معلقة, فتوضاً منها فأحسن وضوءه. والتفصیل فی فتاوی 
دارالعلوم زکریا و ص ۷۱ اقول: لکن فی صحیح البخاری حدیث ۰ ثم اتی شنا معلقا فاخذه توضاً منه. 

" نفع الفتی والسائل الصفحة ۵٩‏ اه و جامع الفتاوی. ص ٩۷‏ والدر الختار علی هامش الرد قال العلامة الرافعی رادا علی 
العلامة الشامی: لکن ظاهر تعبیر النح علی ما نقله السندی عنها بقوله یکره یفید ضعف رواية الكراهة واعتماد رواية عدمها 
وذکر آن ابن ملقن قال بعد کلام طویل: فتلخص ان الوارد فی النهی عن استعمال الاء الشمس من جمیع طرقه باطل لایصح ولا 


کتاب الطهارة المتین فی الفقه (1] ۶۳ 
الوضوء علی اربعة آقسام: 
الأول: فرض قطعی علی المحدث للصلاة ولو کانت نفلا. 
والثانی فرض عملی: ۱- لصلاة الجنازة. ۲- وسجدة التلاوة. ۱ 
والثالث: ۱- واحب للطواف بالکعبة. ۲- ولمس القرآن ولو آیذ 
۰ / مه وه ۳ ۰ ۰۰ 3 ۳ 
والرابع مندوب فی اکثر من ستة و عشرین موضعا والتفصیل فی الهامش"". 


یحل لاحد الاحتجاج به اه (تقریرات الرافعی ۱: ۲۲) وقال الالبانی فی «الارواء»: موضوع وقال العقیلی فی «الضعفاء»: «لیس 
فی الاء الشمس شی یصح مسنداء اه. 

وقد ستل علماء اللجنة الدائمة لافتاء عن استخدام الاء الشمس والسخانات الشمسية,فأجابوا: «لا نعلم دلیلا محیحا یمنع 
من استعمال الاء الشمس...انتهی» (فتاوی اللجنة الدائمة, ۵ ۸ :۷) 

۳ لما فی الخلاصة آنه لو آنکر الوضوء لغیر اللاة لا یر عدنا. (رد الحتار, ۱:00) 

۳ اعلم آن الندوب ههنا شامل للسنة الوكدة فلایرد عد الوضوء قبل الجنابة منها مع انه من السنن علی ما ذکره جمیع 
الکتب وما ندب به الوضوء کثیر منها: ۱- للنوم علی طهارة واذا استیقظ منه.۲ - وللمداومة علیه. 

۳ - وللوضوء علی الوضوء. ادا تبدل الْْجْلس. 

ء - وبعد غيبة وکذب ونميمة وکل خطينة وانشاد شعر وقهقهة خارج الصلاة. 

۵ - وغسل میت وحمله. "- ولوقت کل صلاة. ۷- وقبل غسل الجنابة. 

۸- وللجنب عند: ۱ - آکل ۲ - وشرب ۲ - ونوم ۶ - ووطء. 

۵ - ولغضب. ۱5- وقرائة القران. ۱۷- وحدیث. ۱۸- وروایته.۱۹- ودراسة علم. 

۰ - واذان. ۲۱ - واقامة. ۲۲- وخطبة. 

۳ - وزيارة النبي:. ۲6- ووقوف بعرفة. ۲۵- وللسعی بین الصفا والروة. 

۰ - وللخروج من خلاف العلماء کما | مس امرأة اوأکل لحم جزور. 

فائدة: (حدیث والوضوء علی الوضوء نور علی نور) قال الحافظ ابن حجر: حدیث ضعیف. رواه رزین فی مسنده. اه. قلت: 
وقد جزم غیر واحد من العلماء آن لرزین زیادات غريبة لیست فی الأصول ویژید هذا قول الامام الذهبی:: آدخل کتابه زیادات 
واهية لو تژه عنها لأجاد (سیر أعلام النبلاء ۲۰۵/۲۰) نعم روی حمد باسناد حسن مرفوعا «لولا آن آشق علی آمتی لأمرتهم عند 
کل صلاة بوضوء» یعنی ولو کانوا غیر محدنین. وروی آبو داود والترمذی وابن ماجه (بسند ضعیف) مرفوعا «من توضاً علی طهر 
کتب له عشر حسنات.» 


المتین فی الفقه (0 14 کتاب الطهارة 
فصسل نف واقض الوضی 

۱-ما خرج من السبیلین الا ریح القبل فی الصح"؟ 

۲- ونجاسة سائلة"" من غیرهما ولوبالقوة"" ولو مخرجف" کدم وقیح وکذا کل ما بخرج 

بوجع او علة ولو من آذن وئدی وسرة. 

۳ وقیء طعام آو ماء آو علق آو مرة ذا ملاًالفم وهو ما لا ینطبق علیه الفم الا بتکلف 
علی الأصح ویجمع متفرق القیء ذا اتحد سببه کالغثیان * 

۴-ودم فم" غلب علی البزاق آو ساواه". 

۵ - ونوم کامل لم تتمکن فیه المقعدة من الأرض"". 

۶ -واغماء. ۷- وجنون. ۸ - وسکر. 


۲ مسنلة: ول ما وصل الی الاخل من ال ثم عاد نقض لعدم اتفگاکه نب وان ميت الذخول بأّن کان طه فی 
ی. گذا فی الوجیز لد ۱ 

( وحده فی الروی عن ابی یوسفتعت الذی هوالختار ان یعلو و ینحدر کذا فی الفتح و اختاره الامام السرخسی. 

تنبیه: کل مائع یخرج من بدن الانسان نچس وناقض الا العرق والخاط والبزاق ولدیع ان لم یکن عن علة وفی الهندية: 
لدم لح والصدید وماء الجرح لفط (آبله- بناکه) والسرَة والقذی این وان ! لملّة وا علی ال کذا فی الزاهدی. 

( فک مه فی ام لذ رح من الجزح دم قیل قعسخه مرج ی و سح قن ان ال بخال آزتلت مق 
مسح مه سال انتقض وضوءه وان کان لا یسیل لا ینتقض وضوءه وکذلك ان ی علیّه رمادا و ترابا نم ظهر ثانیا وتربه نم وثم 
فهو کذلك جع کله. کذا فی الذخيرة. (الهندیه ج اص۱۱) 

ت لمْخْتار. کذا فی الْوجیز لْکزدری وهو لأشبه. کذا فی القنية وهو الْوجه. کذا فی شرح الَنيةَللحلبی. (الهندیةج ۱ 
ص ۱۱) وفی الفتح عَن الْکافی ه لح واعتمده الَهنتانی. (الدر الختا ر ۱:۱۰۱) 

وهنا آمح کذا فی الضمرات.(الهندیه ۱:۱۱) 

۳ منه ما یخرج من منابت الاسنان واللهوات (وهی اللحمات فی سقف أقصی الفم) ففی الجوهرة: وان خرج من بین أسنانه 
دم واختلط بالریق ان کانت الغلبة لدم آو کانا سواء نقض, وان کان الریق غالبا لا ینقض وفی فتح باب العناية: «ولو خرج الدم 
من بین آسنانه ودخل حلقه ان کانت الغلبة للبزاق لا یفطرلأن له حکم الخروج کما فی الوضوء.اء» 

۳ وعلامة کون الدم غالبا آو مساویا آن یکون البزاق أحمر. وعلامة کونه مغلوبا آن یکون أصفر بحر. ۱:۳۷ صرح الناوی 
بکونه نارنجی اللون سندی تقریرات الرافعی. ۱۹:۱. 

" فلا ینقضه النعاس مطلقا ولا نوم التمکن ولو مستندا ای شیء لو آزیل عنه لسقط کما سیاتی. 


کتاب الطهارة المتین فی الفقه (1) 40 
۹- و ب(۱) بالغ بقظان ‏ ن صلاة کاملة؟. 


۳۹ هه وه مه ۰ 7 مه وه (۴) 
۰- ومباشرة فاحشة بتماس الفرجین ولو بین المراتین والرجلین مع الانتشار ‏ . 


" ومقتضی تعریف الضحك بماگان منموعا له فقط نله ما نها غَره من اهل مجلسه فمْ جیرانه ۷ خصوص من عنْ یمین 

عن پساره. لان کل ما کان منموعا له ینمعه من عَن یمینه او پساره. تأمل اه (الشامية. ۱:۱۰۷) ثم القهقهة انما تکون بالسوت ولا اثر 
لحرکةالبدن فی تعریفه. 

ولو امرئة ولو کان الوضوء حاصلا فی ضمن الغسل (یستفاد من الدر) والدلیل علی نقض الوضوء ما روی عن آبی موسی. 
قال: ی - وگان فی بصره ضرر 
رواه الطبراتی فی الکبیر. وفیه محمد بن عبد اللك الدقیقی» وبقية رجاله موثقون, " قلت: میحمل انس عید ا لت وثقه جمم 
من الحدئین قال النسانی: نقة. وقال ابن آبی حاتم: سمع منه آبی. وستل آبی عنه فقال: صدوق. ذکره ابن حبان فی النقات. 
وقال: مسلمة نقة وقال الخضرمی: نقة. و قال الدارقطنی: نقة. وهو عند ابن حجر صدوق فحدیثه حسن آن شاء الله مع انه 
موید بتعامل الفقهاء 

7 فاندة: القهقهة لیست من الاحداث علی الراجح وانم وجب الوضوم نها عتوبة وزجرا اه البخر ویر والردوین آوخب 
الوضوء زجرا و عقوبة. جوز مس الصحف معها. هکذا نقله و (معراج ج الدراية): (الهسهسة بنقض الوضوء بالقهقهة). 

فاندة: اعلم ان القهقهة مباحة ولیست بکبيرة ولاصفيرة وان کان انار خلاف الروة قال اللکنوی: فی (عمدة الاسلام): 
ان الق خارج السلاة حرام. وعند البعض کبيةالکن کتب القاضی الفتی فی زماننا علی ظهر الجلد ول من (الدية) نقلً 
عن (الجامع الصغیر)لأبیالیسم: نها مباح. الا تا محظور الصا 

ونقل عن جذی من قبل + عبدالعزیز الهفری: آنه وجد فی (الجامع الصفیر) هکذا: الق خارجٌاللاة حلال خلافً 
للبعض, لکنه مِ پنسب ال آحد. انتهی. (الهسهسة بنقض الوضوء بالقهقهة) وفی عمدة القاری: وکا ابن سیرین یضحك ویحتج 
علی الحسن ویقول: اللّه هو الذی أفحك وأبکي. وکانت الصحابة یضحکون, وروی عن عبد الرزاق عن معمر عن قتادة قال: 
سئل ابن عمر: هل کان ماب رسول اه یشحکون؟ قال: : نعم والایمان فی قُوبهم اعظم من الجبال. انتهی, ولا یوجد آحد 
زهده کزهد سید الخلق, وقد ثبت عنه أنه ضحك. وفی سول اللهع وأصحابه الهدیین الاسوة الحسنة. وآما الیکروه من هذا 
لباب فیوالکثار من الضحك. اه اقول: وما یستدل به علی حرمة الضحک من قوله تعای"فلیِشحکوا قللا باکترا جرا بما کنو 
یکسیون فضعیف لان الراد هن الافقونوالکفا..خفی تسیر اجلالین: [فلیفحکواقلیلا]فی الدنی [ویکوا نی فیالَخرة. . " 

واما قوله علیه السلام: "لو تعلّمون ما اعلم. لضحکتم قلیلا ولبکیتم کنیرا "فلایدل ایضا علی حرمة التهتهة لانه مختصر من 
حدیث طویل یدل تمامه علی اباحة الضحک لا حرمته ففی الادب الفرد بسند صحیح: خرچ تس انا 
یضیحکون ویتحدئون فقال: "والذی نفسی بیده لو تعلمون ما اعلم, لضحکتم قلیلا ولیکیتم ۳ ثم انصرف وآبکی آلقوم وأوخی 
له فز وجلْالیه: یا محمد لم تقنط عبادی؟ فرجع اي فقال:"آبشروا وسددواوقربواوفی روية,ابنماجه: ال و تون ما 
ال لضحکتم لیا ولبکیتم کباء وم دتم بالشساء علی الفرشات. ورتم ای الضغدات. تجازون ای له له لوددت نی کت شجر 

تعد. نعم الاکثار من الفحک مدموم. 

تنیه: الضحک هیناعام شامل لقههة ایضا فلا یرد ما رد 

" وقال محمد: تتقض ما یظهز شی». وصخحه فی الحقانق ورده فیالبخر والهر بما نله فی لح عن التحفة من 
آن الصحیع هم وهو المذکوز فیٍ المتون. وفی شرح الشیخ اسماعیل عن شرح البرجندی: وأکثر الکتب متظافرة علی آن 
الصحیح المفتی به ول محمد. وعدم ذکر صاحب الهداية ها فی الُواقض یشعر باختیاره اه تأمْل اقول فقد اختلف التصحیح 
والراجح قولهما بدلائل. 

۱ . هو ظاهر الرواية. ۲. وهو قول الشیخین الذی یقدم علی قول محمد فی الترجیح عند عدم الترجیح صراحة. 

۴ وهو الْمُذکور فی الْمْتون ». وهو الاحوط (الطحطاوی). ۵. وهو الوافق للجمهور. 


المتین فی الفقه ۲۱ ٩؛‏ کتاب الطهارة 


فصسلل نی نواقض الوضیء عند غيم الاحناف 

اعلم آن الوضوء من اهم مهمات الدین الذی تتوقف علیه الصلاة التی هی عماد الدین 
فعلیک برعاية ساثر المذاهب فی النواقض والمفاسد لتصح صلاتک علی جمیع المذاهب 
والمذ کور ههنا هو ماتفرد به اصحاب ساثر المذاهب ولااذکر المشترکات. 

مذهب الشافعية: 

۱- التقاء بشرتی الرجل والمرأة ولو ميتة. عمداً آو سهوا. وینتقض اللامس والملموس. 
ولا ینقض صغیر آو صغيرة لا تشتهی. ولا ینقض شعر وسن وظفر. ومحرم بنسب آو رضاع 
آو مصاهرة. آی المحّمات بصفة التأبید. لا الموقتة کأخت الزوجة فانها تنقض الوضوء. 

۲- مس قبل الادمي وحلقة دبره. بباطن الکف ولو فرج المیت والصغیر. والذکر 
المقطوع. ولا پنقض فرج البهيمة. ولاالممسوس ولا المس برآس الأصابع وما بینها. 


مذهب الحنابلة: 
۱- غسل المیت او بعضه. ولو فی قمیص. وغاسل المیت: من یقلبه ویباشره ولو مرق 
من بصب الماء ونحوه. 


۲- آکل لحم الجزور نیثاً وغیر نیء. 
مذهب المالکية: 
۱- لمس البالغ بلذة من تشتهی. ۲- ومس البالغ ذکره المتصل به ببطن کفه آو جنبه آو 


1. ویعمل به بظاهر الاية قال العلامة الکشمیری: والراجح عندی مذهب الشیخین. لأن نقض الوضوء من الباشرة الفاحشة 
لیس لمّا فهموه. فهی من جئیات اللامسة. ثم اعلم آنی آردث من اللامسة: الجماع. والباشرة. الفاحشة کلیهما. علی طریق 
اطلاق الشیء وارادة بعض ما صدقاته [مصادیقه] وبعض مراتبه. فالجماغ من آعلی مراتبه. والباشرة من آدناه وأْخذٌ جمیع 
الراتب غیر لازم. لیقال: انه یلزم علیه کون مس الرأة یا ناقضا. لأن الشافعية آیضّا لم یأخذوا بجمیع مراتبها. (وبعد سطور) 
وعلی هذا فقد عملنا بالاية بچمیع مراتبها. (فیض الباری. ج اصفحات ۲۷۶ و"۲۷) 

تنبیه: وفی الهندية عن الحیط عد من النواقض سقوطه من آعلی اه قال بعض الفضلاء ولعله لعدم خلوه عن خروج خارج 
غالبا وهو لا یشعر الطحطاوی. 


کتاب الطهارة المتین فی الفقه (2) ۶۷ 


آصبع بلا حائل. ۳- والقبلة بالفم تنقض ولو بغیر لذة. ۴- والردة. ۵- والشك فی الناقض 
بعد ظهر معلوم وعکسه: آی الشك فی الطهارة بعد تیقن الحدث آو ظنه. 


فصسل نما لا بض الوض. 


(- ظهور دم لم یسل عن محله". 

۲ - وسقوط لحم من غیر سیلان دم کالعرق المدنی ". 

۲ - وخروج دودة من جرح وأدُن وأنف. 

ی 

۵ -ومس امرأة. 

۶ - وقیء لا یملا الفم. 

۷ - وقیء بلغم ولو کثیرا. 

۸ - وتمایل نائم احتمل زوال مقعدته. 

." ونوم متمکن ولو مستندا لی شیء لو آزیل سقط علی الظاهر‎ - ٩ 
.* ونوم رجل مصل ولو راکعا و ساجدا علی جهة السنة‎ -۰ 


( ما خوذ من الفقّه الاسلامی وت بتصرف و تغییر. 

۳ کالدم الرتقی من مغرز الايرة والحاصل فی الخلال من الأسنان. وفی الخبز من العض وفی الاصبع من ادخاله فی الأنف 
اه. (البحر ۲۵/۱) 

ی است که مانند تار ریسمان باریک از بدن آدمی چیزی برآید. وجع شدید دارد و هر روز آن را با چوبکی 
کوچک پپیچند و بگذارند تا بتدریج از اعضاء برآید و رفع مرض گردد و اگر آن رشته بگسلد از دیگر جای برآید و وجع از 
سر گیرد حتی آنکه از چشمان آدمی سر بدر می‌کند نام بیماری است که مانند تار سطبر در پای بیرون می آید. (غیاث اللغات) و 
(لغت نامه دهخدا) 

* آی علی ظاهر الذهب عن آبی حنيفة وبه خذ عامة الشایخ. وهو الأصح کما فی البدائع (رد الحتار ۱:۱۰4) هکذا فی 
التبیین الهندیه. ۱:۱۲: فعلی هذا لا ینقض وضوء الجالس علی کرسی السیارة وغیرها. 

۳ لکن ینبفی لاحناف زماننا ترک مذهبهم القدیم من انه اذا نام علی الهينة الصلاتية لم تنتقض طهارته اذ کثیرا ما رائینا 
من الناس من احدث فی نومه جالسا متربعا اه الکوکب الدری . ویژیده ما فی الفتح: وتمکن القعدة مع غاية الاسترخاء لایمنع 
الخروج. اٍذ قد یکون الدافع قویا خصوصا فی زماننا لكثرة الأکل فلا یمنعه الا مسكة اليقظة. فاندة: قال ط: وظاهره آن الراد 
الهيتة السنونة فی حق الرجل لا الرأة. 


المتین فی الفقه ۲۱ ۸؛ کتاب الطهارة 


۱- والنعاس مطلقا ولو مضطجعا او مستلقیا ۲. 
۲ والوجد (الجذب) . 
۳- والزکام ؟. 


۳ وفی الْخانية: النقاس ایض الوضوء, وهو قلیل نوم لا یشتبه علیه ار ما یال عنده. قال الرخمتی: ول ینبغی آن یغتر 
الانسانبتفسه لاه ریما نتفر الوم وین لاه (رد الحتار) 

7 الوجد: ما یصادف القلب ویرد علیه بلا تکلف وتصنع (التعریفات للجرجانی) کثیرا ما تعرض هذه الحركة للسالکین عند 
الذکر آُو سماع القرآن و ما یتأثرون به حتی تکاد تتفرق عضاژهم وربما یعتریهم فی صلاتهم صیاح معه وقد کثر الانکار علیهم 
وسمعت بعض النکرین یقولون: ان کانت هذه الحالة مع الشعور والعقل فهی سوء آدب ومبطلة للصلاة قطعا وان کانت مع عدم 
شعور وزوال عقل فهی ناقضة للوضوء ونراهم لا یتوضژون. وأجیب بأنها غیر اختيارية مع وجود العقل والشعور. وهی کالعطاس 
والسعال ومن هنا لا ینتقض الوضوء ولا یلزم من کونه غیر اختیاری کونه صادرا من غیر شعور فان حركة الرتعش غیر اختيارية مع الشعور بها, 
وهو ظاهر فلا معنی للانکار. (تفسیر روح العانی بتصرف) 

تنبیه: التواجد: استدعاء الوجد تکلفا بضرب اختیار. ولیس لصاحبه کمال الوجد؛ لأن باب التفاعل أُکثره لاظهار صفة 
لیست موجودة. کالتفافل والتجاهل, وقد آنکره قوم لا فیه من التکلف والتصنم. وأجازه قوم لن یقصد به تحصیل الوجد. ۱ 
(التعریفات للجرجانی) اقول: ومن النکرین الامام القرطبی حیث قال فی تفسیره: وأما الرقص والتواجد فآول من أحدثه 
آصحاب السامری. لا اتخذ لهم عجلا جسدا له خوار قاموا یرقصون حوالیه ویتواجدون. فهو دین الکفار وعباد العجل. اه 

۳ وفی احسن الفتاوی ما تعریبه: یعلم بالنظر الغاثر ان ماء الرمد وماء الزکام لیس بناقض للوضوء لان الانف والعین محل 
الرطوبة الاصلية کالفم. ۲:۲۱. 

فاندة: وفی احسن الفتاوی, ۲ / ۲: النظر الی شخص عریان لا ینقض الوضوء اه نعم فی النتف: انه مفسد للصلاة 

تنبیه مهم: فی حکم افرازات النساء. 

قال العلامة ابو الحاج: من آکثر الأستلة طرحاً لدی النساء السوال عن الافرازات الخارجة منهن. والتی تسمی لدی الفقهاء 
ب(رطوبة الفرج) هل هی طاهرة ُم نجسة. وهل تنقض الوضوء أم لا؟ فاقول: وباللّه التوفیق: ان هذه الافرازات طاهرة عند الامام 
آبی حنیفةس ففی الجوهرة النيرة. ۱: ۳۸: (رطوبة الفرج فهی طاهرة عند آبی حنيفة کسائر رطوبات البدن) وبالتالی لا یتنجس اللباس 
الذی تلاسه؛ لأنها کسانر رطوبات البدن من عرق وغیره لا تنجس اللابس. 

ففی (رد الحتار): رطوبة الفرج طاهرة؛ فلا یتنجس بها الئوب. ولا الماء اذا وقعت فیه لکن یکره التوضو به للاختلاف. وفی 
الرد (وهذا اذا لم يکن معه دم. ولم یخالط رطوبة الفرج مذی و منی من الرجل آو الرأة). وهذا ما آفتی به العلامة مصطفی 
الزرقاتنته کما فی فتاواه. السفحة ۹۵. فقال: «سئلت فیما مضی کثیراً عن هذا الوضوع. وکنت آبین شفهیاً للسائلین من رجال 
ونساء آن هذا السائل اللزج الذی یخرج من الرأة فی الحالات العادية (لا فی الحالات الرضية) ویسمیه الناس - الطهر - لیس 
بنجس شرع ولا ینقض وضوء الرأة. کما یقرره الفقهاء.). لا سیما آن التون الفقهية لم تذکره ضمن نواقض الوضوء رغم كثرة 
وقوعه. وما ذلك الا لکونه غیر ناقض عای قول الامام آبی حنيفةت:ت: ومما شرح صدری لهذا ما سمعته من آخی الفاضل الشیخ 
فراز ربانی: آن حکیم الأْمة شرف التهانوی فقیه العصر أَفتی فی (|مداد الفتاوی, ۱۲۱/۱) بعدم النقض بعد تحقیقه للمسألة. اه 
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فصل فی ما وجب الاغتسال 
یفترض الغسل بواحد من -< خمسة‌آشیاء: 
۱ -خروج المنی" الی ظاهر الجسد ذا انفصل عن مقره بشهوة 


۲- وتواری الحشفة فی آحد سبیلی آدمی حی یجامع مثله"" ولو ملفوفا بخرقة فی 
الاحوط . 


و ۰ ۳ و و ۳ . (۵) 
۳- ووجود ماء رقیق بعد النوم |ذا لم یکن ذکره منتشرا قبل النوم ‏ . 


فتاوی یکثر السوال عنها. اقول: لکن الذکور فی امداد الفتاوی اخیرآهو رجوع الامام التهانوی عن رأیه والقول بالتفصیل الشهور 
اعنی ما کان من الفرج الظاهر فطاهر وماکان من الفرج الباطن فمختلف فیه وما کان من وراء الفرج الداخل نجس والیه 
ذهب مولانا تقی العثمانی فی انعام الباری ومولانا رفعت قاسمی فی مسائله . وهو الشهور عند اکثرمشایخنا الهندیه. نعم قال 
مصنف جد المتار: ان ظاهر عبارات الفقه الحنفی یقتضی طهارة ماء الرحم ایضاً . اقول :ماذهب الیه سادتنا الشامية صاحب 
جد المتار هو الذی یظهر موافقاً ظاهر الکتب فیکون راحجاً مذهباًوفی ماذهب الیه سادتنا اليندية ما لایخفی من الاحتیاط 
والتقوی والوافقة للجمهور وظاهر اللصوص . 

( هو الاء الفلیظ الدافق الذی یخرج عند اشتداد الشهوة. ومنی الرأة رقیق أصفر ویعرف النی کما آبان الشافعیة: بتدخته 
(بآن یخرج بدفعات) و لذة بخروجه مع فتور الذکر وانکسار الشهوة عقبه, وٍن لم یتدفق لقلته. و خرج علی لون الدم. کما 
یعرف أیضاً بشم ریح عجین حنطة |ذا کان رطبا. و ریح بیاض بیض دجاج أو نحوه |ذا کان جافا. (الفقه الاسلامی وادلته) 

فرع: عند الشافعية: خروج النی مطلقاً (ولو بحمل ثقیل آو سقوط من مکان مرتفع آووجوده فی الثوب) موجب للفسل. 
سواء بشهوة و غیرها.(الفقه الاسلامی وادلته بتصرف) 

۳ ولم یذکز الدفق لیشمل مَنی المراة؛ لأن الدفق فیهغیر اهر الدر الختار والشرط وجودها (الشهوة) عند انفصاله من 
ام لدم حتی یخرج ال اهر لا ی وس تم یکن ان یی بتول ای بوسف عند لا 

" ففی الحیوان والیت والصفيرة التی لا تشتهی لایجب الغسل حتی ینزل. 

۳ لاخ ان کانت الخرقه رققَةٌ بحیت یجذ حرارة الفزج واه وجب ال وال فا لوط وجوب الْنل فی 
الوجهین. الهندية ج اص ۱۰ قال اه قالث هلان کم فی شرَح الشیْخ اسماعیل عَن غیُون امد اهب. وه اهر 
لخبیت ‏ وین یشب حکم انشا وی ای ۳ ِ ۰ << آ 


او فی الطرفین 0 1 فی الأخبرین 2 آوفی 1 

وعلی 1 ۳ ن نکر اختلام 7۳ لا وعلی تقدیر عدم التذکر اما نام مضطجعا اوقاعدا وعلی کل اما کان ذکره منتشرا قبل النوم اولا نهذه 
خمس وثلائون صورة . 

یچ ال 2 انا ی نع ٩(‏ ور رل 0 ۳ ا ذ ع | ۳ ی ور ۳ (0 مك فی وی ودک الاحتلام () و فی 


المتین فی الفقه 0 0۰ کتاب الطهارة 
۴- ووجود بلل ظنه منیا بعد افاقته من سکر واغماء. 


۳ ۰۰ 4 ۳ ۱ وف 
۵- وبطهارة من حیض اونفاس " "و لو ولادة من غیر روية دم. 


فصسل نف ما لاایحب الخسل 


۱. ولا یجب بخروج مذی و ودی. 

۲ واحتلام بلا بلل ولو للانثی ۲ 

۳. ولواغتسل ثم خرج المنی بعد البول و النوم و المشی الکثیر" لا یفترض علبه الغسل اتفاقا". 

۴ واذا خرج منها منی الزوج. بعد الغسل فعلیها الوضوء فقط *. 

۵. ولوحاضت الجنب آو جومعت الحائض او احتلمت ان شاءت اغتسلت وان شاءت 
آخرت الی الانقطاع "*. 


(و) و علم نه منی وتذکر الاحتلام () أز علم أنه ۳۹ بلا تذگر احتلام و نام مضطجعا (۸) أ علم آنه مَنی بلا تذکر احتلام و نم قاعدا 
وکان ذکره منتشرا قبل النوم (٩)‏ او علم نهر منی بلا تذکر احتلام و نام قاعدا ولم یکن ذکره منتشرا قبل لنوم 1 یجب تا فی )0۱۹ صورة : 
(۱)ذا علم آنه ودی مطلقا. باحتلام )۱( وبلا احتلام )0 وفیما اذا علم آنه مذی )( او شك فی الأخبرین مغ عدم تذکر الاختلام؛ سواء نام 
مضطجعا اوقاعدا وسواء کان ذکره منتشرا قبل النوم اولا (۱7) صورة (۱۷) او شُك فی لین )۳( او فی آلطرفین )۱٩(‏ و فی الثلائة اذا نام 
قاعدا و کان ذکره منتشرا قبل النوم. 

ویجب عندالطرفین اختیاطا فی سبع صور: (۱) اذا سك فی الأولین )۳( ۲ فی الطرفین )۳( فی الا اذا نام مضطجعا سواء کان 
ذکره منتشرا قبل النوم اولا ‌ صورة) او نام قاعدا و لم یکن ذکره منتشرا )۱ صورة). 

تنبیه: قید فی النية عدم وجوب الفسل فی صورة الانتشار قبل النوم بما اذا نام قائما و قاعدا آما اذا نام مضطجعا فعلیه الفسل وعزاه ای 
الحیط والذخيرة (منحة الخالق) وقال ابن آمیر حاج: التفرقة الذکورة لبعضهم من آن محل عدم وجوب الغسل |ذا نام قائما آو قاعدا ما اذا 
نام مضطجعا فیچب الفسل سواء کان ذکره منتشرا قبل النوم و لا تفرقة غیر ظاهرة الوجه فالکل علی الاطلاق اذ لا بظهر بینهما افتراق اه 
الطحطاوی فعلی هذا یقلل صور الوجوب الاختلافی الی ست کما لایخنی لکن الاول احوط. 

۳ وان حصلت الشیاء الذکورة قبل الاسلام فی الأصح (نور الایضاح). 

7 والرأة فیه کالرجل فی ظاهر الرواية مراقی الفلاح وفی السعاية: وقال فی الخلاصة هو الصحیح. 

0 وقیده فی الجتبی بالکثیر وهو أُوجه؛ لان الخطوة والخطوتین ۱ یکون منهما ذلك حلية ویچر. قال القدسی: وفی خاطری أزه عین له 
آربعون خطوة فلینظر. اه. (رد الحتار. ۱:۱۱۸). 

" اقول: فما اشتهر من اشتراط البول قبل الفسل بعد الانزال مأً خوذ من هذا لکن سهی من اطلق الاشتراط فان وجوب الفسل مقید 
برژية النی بعد الغسل وعدم الشی الکثیر او عدم النوم او عدم البول. واللّه اعلم 

7 الهندیه. ۱:۱۶. 


( البزازیه والبسوط. 
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فص فی مان فراقض الضسل 

بفترض"۲ فی الاغتسال: ۱ -غسل الفم. ۲ - والانف. ۳ - والبدن مرة . 

فیلزم تحریک القرط والخاتم الضیقین"و ازالة ما یمنع وصول الماء ان لم تتعذر 
الازالة فلو تعذر صح الغسل للضرورة سواء استعمل لعذر (* 

او غیر عذر" ولیس علی المرأة آن تنقض ضفائرها |ذا بلغ الماء آصول الشعر ولیس 
علیها بل شعر ها المضفور آما المنقوض فیفرض"". 


۳ فائدة: فرانض الغسل عند الالكية خمسة: ۱) النية ۲) والوالاة آن ذکر وقدر کما فی الوضوء ۳) وتعمیم ظاهر الجسد بالاء 
؛) والدلك ولو بعد صبه وان بخرقة ۵) وتخلیل الشعر وأصابع رجلیه ویدیه.واما الشافعية والحنابلة فکالاحناف الا انهم یفترضون 
النية ایضا وعند احمد التسمية ایضا. 

و هذا یشمل: داخل قلفة لا عسر فی فسخها وسرة وئقب غیر منضم وداخل الضفور من شعر الرجل مطلقا (مضفورا او غیر 
مضفور )لا الضفور من شعر الرأة ان سری الاء فی آصوله وبشرة اللحية وبشرة الشارب والحاجب والفرج الخارج. 

و م یکن قرط فدخل الاء الثقب عند مروره أجزاه والا آدخله ولا یتکلف فی ادخال شیء سوی الاء من خشب ونحوه. کذا فی البحر 
الرائق. (الهندیه, ۱:/۱) اقول: وفی حکم القرط ما یجعل فی الانف للزينة (چهار گل) وثقبه 

"بان یحتاج فی ازالته الی وسلية مثل السکین وغیره (فریدیه ج؟ ص 0۳). 

ن مثل پر کردن دندان پوش نمودن آن وکاشتن آن اگر بخاطر ضرورت و لزوم‌دید داکتر متخصص باشد و همچنین 
استعمال انواع چسپ‌ها و پلاسترهای طبی و غیره رنگ‌هاء چسپ‌ها و مواد پلاستیکی که بخاطر ضرورت استعمال شوند. ۱ 

ما حشو الأسنان والأضراس بما یسد فجواتها ق الصناعة و تخطیتها بمعدن کالذهب و الفضة و البلاتبن و نحوها آو شد 
بعضها الی بعض بالاأسلاك العدنية بحیث أصبح الحشو والغطاء کأنه جزء من الأًصل متصل به اتصالا ثابتا مستقرا وکذلك السلك 
الشدود به. فالظاهر من القواعد العامة آنه لا یجب فی الوضوء والغسل ازالتها بل یجری علیها الاء بحالتها الراهنة ولا یجب غسل 
ما تحت الحشو والغطاء آو الأسلاك لا فی ذلك من بالغ الحرج والشقة وهما مندفعان فی التشریع قال تعالی [وما جعل علیکم فی 
الدین من حرج] وأی حرج آشد من الزام التوضیء والغتسل ازالة ذلك وهو لم یلجأ الیه الا للضرورة الصحية ودفعا لألم شدید. 
(فتاوی دارالافتاء الصریة) لأن الضرورات تبیح الحظورات. وان لم بحش اسنانه بالادة الكيمياوية وجعت اسنانه ویتضرر 
وتکدر الحياة علیه. فلا پآس بحشو الاسنا ن. فا | ذا فعل ذلك صح غسله بلا ریب. لأنها تأخذ حکم الأسنان الکاملة. ودلیله قوله 
تعالی: [وان کُنشم نا فاطهزوا] | نه آمر بتطهیر جمیع البدن الا ما تعذر ایصال الاء الیه حقيقة و حکماً لحرچ» «غنية 
التملی معروف بحاشية حلبی. الصفحة 40].« لان التعتر منفی کالتعذر. کداخل العینین. فان فی غسلهما من الحرج مالا 
يخفي». (اعلاء السنن: ۱/ ۱۳۰) اقول: ولا یخفی انه یصیر فی حکم الجبيرة بل حکمه حکم نفس السن فلا باس به حین 
الحدث وبعده والتفصیل فی الفريدية. ۲: ۷۱ و محمود الفتاوی. 

۳ مثل رنگ مو و ریش و رنگ ناخن و رنگ نمودن لب و کاشتن موی پلاستیکی و استعمال انواع مواد آرایشی که مانع 
رسیدن آب به بدن می‌شود در صورتی که دور نمودن شان مشکل باشد و اگر دور نمودن آسان باشد غسل و وضوء صحیح 
نیست پس زنانی که در وقت عروسی و غیره روغن يا سرخی و وسمه چسب‌دار بر سر» روی. لب و ناخن می‌زنند و در وقت 
غسل یا وضوء آنها را پاک نمی کنند و همانطور چسبیده بر روی آنها آب جاری می کنند وضوء و غسل شان صحیح نیست مگر 
اینکه دور نمودن آن مشکل باشد (والتحقیق فی الفریدیه» ج۲ ص .)۵٩‏ 

تنبیه: البته چون جمعی از فقهای کرام استعمال چنین موادی را مانع صحت غسل و وضوء می دانند پس استعمال شان 
ممنوع است. والّه اعلم 

7 ومشی علیه جماعة منهم صاحب الحیط والبدائع والکافی وهو ظاهر التون. (البحر والرد) 
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۱ - الایتداء بالتسمية. 


وان 
۳ - وغسل الیدین الی الرسخین. 
۴- وغسل فرجه. 


۵ -و ان یتوضاً کوضوثه للصلاة فیثلث الغسل ویمسح الرآس". 

۶ - و یوخرغسل الرجلین [ن کان یقف فی محل یجتمع فیه الماء والا لا. 
۷ - ثم یفیض الماء علی بدنه ثلائا. 

۸ - ویبتدی فی صب الماء بر آسه. 

٩‏ - ویغسل بعدها منکبه الایمن ثم الایسر. 

۰- ویدلك حسده. 


۱ - ویوالی غسله. 


ضصل نی اداب للاغنسال ومکروهاتم 


وآداب الاغتسال هی: آداب الوضوء: الا آنه لا پستقبل القبلة لأنه یکون غالبا مع 
کشف العورة. وکره فیه ما کره فی الوضوء وما لا یحتاج الیه من الکلام. 


تنبیه: وهل مثله شعر راس الیتة؟ الظاهر نعم للحرج فان نقض شعرها لا باس ایضا لان المنوع هو التسریح بالشاطة 
(شانه) لا بالید. 

۳ الظاهر انها مزکدات لان السنة |ذا أطلق فالراذ به اس الوکدة. 

( والصحیح آنه یسح کذا فی الزاهدی وهکذا فی فتاوی قاضی خان الهندية,۱:/۱وهو ظاهر الرواية در الحکام ۱/ ۱۸ 
وظنی انه یسن تخلیل الاصابع فیه ایضا ومثله وضوء غسل الیت ایضا. واللّه اعلم 

ثم رأیته فی مسائل رفعت قاسمی مبحث غسل. الصفحة ۲٩‏ و ذکر فیه خلال اللحية والسواک ایضا. 
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فصسل فا مس لم الاختسال 
یسن الاغتسال لأربعة آشیاء: ۱ - صلاة الحمعة. ۲ - وصلاة العیدین.۳ - وللاحرام. 
۴ - وللحاج فی عرفة بعد الزوال. 


( قال العلامة الشامی: وهو من سنن الزواند. فلا عتاب بترکه کما فی القهستانی. والیه ذهب العلامة ظفر احمد العثمانی 
(فی اعلاء السنن. الجلد الاول/ ۲۳۳) اقول: القهستانی ضعیف فلا اعتداد بقوله اذا خالف الاصول و العثمانی یعتمد علی 
الشامی فیما ذکره مع ان السنة اذا اطلق فالراد الوكدة وایضا الزائدة والستحب شیء واحد فی الحکم فلامعنی اذأً لتقسیم 
التون الغسل الی السنة الزائدة والستحب قال العلامة اللکنوی والراد بسية غسل الجمعة وغیره هو السنةَ الوكدة علی ما هو 
التبادز من اطلاقاتهم. عمدة الرعایه. 

وقال ایضا: وطائفة ذهبوا ای انه سنة موكدة وهم الاکثرون فمن اصحابنا القدوری نص علی سنية الغسل للجمعة والعیدین 
وعرفة والاحرام فی مختصره والصنف والشارح فی النقاية وصاحب النية وشارحها ابن امبر حاج حیث قال الذی یظهر واستنان 
غسل الجمعة وصاحب الکنز وصاحب خزانة الفتین وصاحب تحفة اللوك وقاضیخان فی فتاواه وصاحب الخلاصة وصاحب 
التاتار خانية نقلا عن الحیط وصاحب الهداية فی مختارات النوازل وصاحب الدرة النيفة وصاحب الدرر وصاحب النهر 
وصاحب مراقی الفلاح وصاحب التنویر وغیرهم من التقدمین والتاخرین اه السعاية و الیه ذهب (فی الفقه الاسلامی وادلته/ 
۳ و مع هذا کله لو قلنا انه لیس من الکدات اشد تاکید بل من اضعفها کما قیل فی التهجد لکان جمعا حسنا. 

تنبیه: کونه (الغسل) للصلاة هو السحیح. ومو ظاهر الرواية. ابن کمال و هو الأصح تبیین الحقانق ومو قول آبی یوسف 
خلافا للحسن وأثر الخلاف فیمن لا جمعة علیه لو اغتسل وفیمن آحدث بعد الغسل وصلی بالوضوء نال الفضل عند الحسن لاعند 
آبی یوسف. ولا یضر تخلل الحدث بینه وبین الغسل عند الحسن وعند آبی یوسف یضر. 

قال ابن عابدین: ولسیدی عبد الغنی النابلسی هنا بحث نفیس ذکره فی شرح هداية ابن العماد. حاصله أنهم صرحوا بآن 
هذه الاغتسالات الأربعة للنظافة لا للطهارة مع آنه لو تخلل الحدث تزداد النظافة بالوضوء ثانیا. ولئن کانت للطهارة آیضا فهی 
حاصلة بالوضوء ثانیا مع بقاء النظافة فالاولی عندی الاجزاء وان تخلل الحدث؛ لآن مقتضی الاحادیث الواردة فی ذلك طلب 
حصول النظافة فقط. اه 

آقول: ویزیده طلب التبکیر للصلاة. وهو فی الساعة الأولی آفضل وهی الی طلوع الشمس. فربما یسم مع ذلك بقاء الوضوء 
الی وقت الصلاة ولا سیما فی آطول الأیام. واعادة الغسل آعسر [وما جعل علیکم فی الدین من حرج] وربما آداه ذلك الی آن 
یصلی حاقنا وهو حرام ویویده آیضا ما فی العراج: لو اغتسل یوم الخمیس آو ليلة الجمعة استن بالسنة لحصول القصود وهو 
قطع الرائحة اه 

اقول: ویژیده ایضا ان الحدث الاصغر لا ینافی الغسل فلذا یصح مع وجوده ایضا کمن اغتسل عند جریان الدم عن رجله 
مثلا فلا معنی لاشتراط عدم تخلله. «والله اعلم» 


المتین فی الفقه ۳ ۵۶ کتاب الطهارة 


فصل نهن ندب لم الاغتسال 


۱- لمن سلم طاهرا؛ 

۳۲- ولمن بلغ بالسن؛ 

۳- ولمن آفاق من جنون؛ 

۴- وعند حجامة؛ 

۵- وعند غسل میت؛ 

۶ ولصلاة کسوف؛ 

۷- واستسقاء؛ 

۸-ولمن اراد معاودة المجامعة؛ 
-٩‏ ولمحتلم ارادها (٩؛‏ 

۰ لصلاة من فزع ومن ظلمة ومن ریح شدید؛ 
۱- ولليلة عرفة(؟؛ 


۲- قیل: ومن المستحب الغسل لمن آراد حضور مجمع الناس ولم آجده لائمتنا فیما 


‌ ۳( 
عسدی دَ 


۳ وورد «آنه طاف علی نسائه واغتسل عند هذه وعند هذه» فقلنا باستحبابه. وأما الاحتلام فلم یرد فیه شیء من القول 
والفعل, علی آنه من جهة الفعل محال؛ لأن الأنبیاء صلوات اللّه علیهم وسلامه معصومون عنه. غاية ما یقال انه لا دل الدلیل 
علی استحباب الغسل لن آراد العاودة علم استحبابه للجنب |ذا آراد ذلك سواء کانت الجنابة من الجماع و الاحتلام. اه. نوح 
آفندی وهو کلام حسن اه رد الحتار. 

نكتة: واعلم أنه اختلف فی الاحتلام فی حق الأنبیاء. والحق انه یجوز فی حق الأنبیاء علیهم الصلاة والسلام. الا آنه یکون 
لامتلاء کيسة النی ولا دخل فیه للشیطان. (فیض الباری/۱: )۲۱٩‏ 

۳ تتارخانية وقهستانی. وظاهر الاطلاق شموله للحاج وغیره. (الرد) 

۳ کذا فی البحر ویستحب ایضا لدخول الدينة النورة. ۲- وللوقوف بالزدلفة غداة یوم النحر. ۳- وعند دخول مکة. 4- و 
لطواف الزيارة. 
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المع التیت: 


المسح علی الخفین"" فی الحدث الأصغر جائز للرجال والنساء ولو کانا من شیء 
ثخین غیر الجلد سواء کان لهما نعل من جلد آو لا 


۲ حکم الصلاة فی الخفین والنعلین: 
قال العلامة اللکنوی: والحق عندی آن دخول السجد متنعلاً والسلاٌ فی النعل وان کان جانزاً لنّه من السائل التی لا 
یفْتی بها فی زماننا هذا, ولا یرتکب بها لجه ای الفاسد. وطعن العامة. وقد وق مثل ذلك کثيراً فی عصرنا هذا؛ولذا تین 
بکونه سو الأدب اه اقول: ذکر اکابرناالديوبنديةههنا نکات لابد من ذکرها: ۱ 
الاولی: آن استحباب الصلاة فی النعل کان لخالفة الیهود والنصاری حیث کانوا یصلون حفاة اما ان فیصلون متنعلین 
فالاولی مخالفتهم بالصلاة حافیا. 
الثانية: کان الدخول فی الساجد متنعلا جائزا عرفا اما الان فهو ترک للادب. 
الثالثة: الساجد فی القدیم لم تکن مفروشة قال الشامی: وأما السجد النبوی فقد کان مفروشا بالحصی فی زمنه‌ت: بخلافه 
فی زماننا. ولعل ذلك محمل ما فی عمدة الفتی من آن دخول السچد متنعلا من سوء الأدب. 
الرابعة: آن الصلاة فی الخفین او النعلین لیست سنة عبادية .بل هی من السنن العادية. فلا تفعل بنية العبادة نعم تفعل 
تبرکا اذا لم یقارن بها ما یفسد الصلاة کالنجاسة الانعة. 
الخاسة: ان الصلاة فی النعال جانزة اذا لم تکن مانعة من توجیه رژوس الاصابم الی القبلة والا فلا فالصلاة فی الداس 
الرانج البوم لاتجوز اذا کان مقدمه مرتفعا واسعا بحیث لا یمتلاً باصابع القدم والتفصیل فی (منهاج السنن باب ما جاء فی 
الصلاة فی النعال) لکن فیه آن الراجح ان وضع الاصابع واجب ولیس بفرض وتوجیه الاصابع سنة کما سیاتی وایضاً وضع الاصابع 
یصدق علی الوضع مع النعل. 
تنبیه: تفسیر بعض اصطلاحات تتعلق بالباب: 
۱ الجرموق: نوعی از کفش که بالای موزه پوشند وبه فارسی خرکش گویند. (منتهی الارب). 
۲ الحذاء. کفش که به پای کنند. (از اقرب الوارد) 
۳. _ الجورب:گورب. چاقشور ساق کوتاه پشمی باشد که در زمستان در زیر کفش وموزه پوشند. (برهان) . 
۶ الوق:موزه درشت که بر موزه دیگر پوشند. (منتهی الارب) 
۵ _النعل: کفش وجز آن که پاافزار باشد. ( لغت نامه دهخدا) 
"امن لم یر السح علی الخفین: ی لم یعتقد جوازه کان مبتدعا. ومما یدل علی آنه مبتدع ما روی عن آبی حنيفة:. آنه 
ستل عن مذهب آهل السنة والجماعة فقال: هو آن یفضل الشیخین: یعنی آبا بکر وعمر<تتند وآن یحب الختنین: یعنی عثمان 
وعلیا خینتند ون یری السح علی الخفین. 


المتین فی الفقه ۲۱ ۵٩‏ کتاب الطهارة 


ویشترط لجواز المسح علی الخفین سبعة شروط: 

الأول: لبسهما بعد غسل الرجلین ولو قبل کمال الوضوء |ذا آتمه قبل حصول ناقض 
للوضوء. 

والثانی: سترهما للقدمین مع الکعبین ولوبشد شبی . 

والثالث: |مکان متابعة المشی المعتاد فیهما فرسخا (۵۴۰۰ متر) فاًکثر . 

والرابع: خلو کل منهما" عن خرق قدر ثلاث آصابع من آصغر آصابع القدم. 

والخامس: استمساکهما علی الرجلین من غیر شد. 

والسادس: منعهما وصول الماء الی الجسد. فلا یصح علی الجوارب المتعارفة. 

والسابع: آن یبقی من مقدم القدم قدر ثلاث آصابع من آصغر آصابع الید. 


مدة المسح علیهما: 
ویمسح المقیم یوما وليلة والمسافر ثلائة آیام بلیالیها من وقت الحدث بعد لبس 


ویجوز علی الجاروق الشقوق علی ظهر القدم وله آزرار یشدها علیه تسده؛ لأنه کفیر الشقوق. وان ظهر من ظهر القدم 
شیء فهو کخروق الخف. اه البحر.۱:۱۹۲ فیجوز السح علی البوط العسکری فتاوی العصر السفحة ۲۲ 

۳ قال الشامی: التبادر من کلامهم آن الراد من صلوحه لقطع السافة آن یصلح لذلك بنفسه من غیر لبس الداس فوقه فانه 
قد یرق آسفله ویمشی به فوق الداس آیاما وهو بحیث لو مثی به وحده فرسخا تخرق قدر الانم. فعلی الشخص آن یتفقده 
ویعمل به بغلبة ظنه.وقد وقع اضطراب بین بعض العصریین فی هذه السألة والظاهر ما قدمته وهو الاأحوط آیضا.اه فلا یجوز علی 
خف من خشب او صرم رقیق 

۳ ویجمع (الخرق)فی خف لا فیهما بخلاف الْجاسة والانکشاف [ حیث یجمع مطلقا احتیاطا.] (الکنز).هو الشهور فی 
الذهب. البحر ۱:۱۸۵ ویجمع اعلام الثوب من الحریر واختلف الشایخ فی جمع الخروق فی أَذنی الأضحية اه قال فی النح قلت 
ینبغی ترجیح القول بالجمع احتیاطا فی باب العبادات. منحة الخالق ۱:۱۸7 

تنبیه: ومال العلامة ابن الهمام الی عدم الجمع مطلقا بذکر دلیل عقلی وقد قواه تلمیذه ابن أمیر حاج بأن هذه الدراية 
موافقة لرواية عن آبی یوسف مذکورة فی خزانة الفتاوی وفی بعض شروح الجمع آنه لا یجمع الخرق سواء کان فی خف آو 
خفین اه.لکن قال فی النهر: 

اطباق عامة التون والشروح علی الجمع موذن بترجیحه لکن لا کانت الخفاف قد لا تخلو عن خرق لا سیما خفاف الفقراء 
قلنا ان الصغیر عفو وجمعناه فی واحد لعدم الحرج بخلاف الاثنین... اه. 
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و المقیم اذا سافر قبل تمام مدته آتم مدة السفر وان آقام المسافر بعد یوم وليلة نزع 
والا یتم یوما ولبلة. 

وفرض المسح قدر ثلاث آصابع من آصغر آصابع الید علی ظاهر هما. 

وسنته مد الأصابع مفرجة من رژوس آصابع القدم الی الساق. 

نواقضه 

وینقض مسح الخف آربعة آشیاء: 

۱- کل شیء ینقض الوضوء. 

۲ - ونزع الخف ولو بخروج آکثر القدم اٍلی ساق الخف. 

۳ - واصابة الماء آکثر |حدی القدمین فی الخف علی الصحیح. 

۴ - ومضی المدة. وبعد عروض احد الثلاثة الاأخيرة غسل رجلیه فقط. 


ولا یجوز المسح: ۱ - علی عمامف.۲ - وقلنسوق ۲ - وبرقع " ۴ - وقفازین. 


۳ روی بند زنان القفازین هما شیء تتخذه نساء الأٌعراب فی أیدیهن یغطی أصابعها ویدها مع الکف(الغرب) دستکش. 


المتین فی الفقه (۲ 0۸ کتاب الطهارة 
باب قآتهر 
یصح التیمم بشروط مانية: 


الأول: النية ویشترط لصحة نية التیمم للصلاة به: آ- |ما نية الطهارة من الحدث الاصغر 
او الاکبر". ب- آو نية عبادة مقصودة لا تحل بدون طهارة". 


الثانی: العذر المبیح للنیمم: 
۱- کبعده فی غالب ظنه" میلا" (۱۸۰۰م-۱/۸کم) عن ماء ولو فی المصر. 
۲ - وحصول مرض او الم شدید لایطاق مثله "* او زیادتهما بالحركة او باستعمال‌الماء. 
۳- وعدم القدرة علی الحركة لاستعمال الماء و لم یکن له معاون(*. 
۴ وبرد یخاف منه التلف آو المرض. 
۵- وخوف سبع او حیّة آو عدو آو نار علی نفسه آو ماله ثم ان نشاً الخوف بسبب 
وعید عبد آعاد الصلاة والا لا 


۳ لو تیمم الجنب عن الوضوء کفی وجازت صلاته ولا یحتاج أن یتیمم للجنابة وکذا عکسه. لکن لا یقع تیممه للوضوء عن 
الجنابة. ولهذا قال الرازی: وان وجد ماء یکفی لغسل آعضانه مرة بطل فی الختار؛ لأن تیممه للوضوء وقع له لا للجنابة وان 
کفی عنهما فتأمل. اه ما فی شرح الزادی الرد۱:۱۸۲ 

۳ کالصلاة وسجدة التلاوة وسجدة الشکر علی الفتی به وقرائة القرآن للجنب فلا یصلی به اذا نوی التیمم فقط آو نواه 
لقراءة القرآن ولم یکن جنبا. نور الایضاح 

۲ والمعتم له الظَنْ فی تقدیره امداد وغیره. (رد الحتار۱:۱۷۱) 

أَريعة آلاف ذراع. وهو ری وعشرون أَبغاء(الدر۱:۱۷۱) کذا فی الزیلعی والر والجوهرة. وقال فی الحلية اه المهوز 
کما نله غرٌ واحد مهم السرُوجی فی غایته. اه. وفی شرح یی ومنکین الخرعن ینایم آنه أَربعَة آلاف خطوة. قال 
الرملی: والأّول هو المعول عَیّه.( الرد۱:۱۷۱) 

7 البحر الرائق ۱:۱۲۱ 

"فان وجد خادما و ما ینتأجز به آجیر) و ده من لو استعان به اه فعلی ظاهر مدب آنه ۷ یتیمم؛ له قادز.(فتع القدیر) 

7 الْمخبوس فی النْجن یی بالتیعمویمیذ الوشوء؛ لان جر انا تحقق بمنع العباد وصلخ العباد لاوز فی قاط 
حق اللّه تعالی. (الفتاوی الهندیةج ۱ ص:۱) 
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۶ وخوف عطش. 

۷ وفقد آلذ. 

۸- وخوف فوت صلاة الجنازة لغیر الاولی . 

٩و‏ خوف فوت عید بخلاف الجمعة والوقتیة" والجماعة. 


۰ - و خوف کشف العورة عند عدم الستر فی الغسل للرجال وفی الوضوء والغسل 
لد ۶( 


"اوصححه فی الهداية والخانية وکافی النسفی. لکن فی الطحطاوی۱۷: وظاهر الرواية جواز التیمم للکل لأن 
تأخیرالجنازة مکروه وصححه السرخسی فتأید التصحیح الثانی بکونه ظاهر الرولية اه ومثله فی تقریرات الرافعی۳۱ اقول: 
والذی یظهرلی هو ترجیح ما صححه صاحب الهدایه بوجوه منها (۱) ان عبارة ظاهر الراویه موول بما اذا لم ینتظروه لا لهم من 
الحق لكراهة التاخیر لا فیما اذا انتظروه قال فی التبیین: لآن الانتظار فیها مکروه ولو لم ینتظروه جاز له التیمم. (۲) ومنها ما 
قال الشامی: قال فی البرهان: ان رواية الحسن هنا آحسن؛ لأن مجرد الكراهة لا یقتضی العجز القتضی لجواز التیمم؛ لنها 
لیست آقوی من فوات الجمعة والوقتية مع عدم جوازه لهماء وتبعه شیخ مشایخنا القدسی فی شرح نظم الکنز لابن الفصیح. اه 
(۲) ومنها ان مرجحی القول الاول من الکبار وعلیه آکثر الشایخ منهم قاضی خان ولا یخفی آن تصحیح قاضی خان مقدم؛ لأنه 
فقیه النفس (۶) ومنها ان هذا موافق لا فی التون حیث صرح بعضهم به ویستفاد من کلام البعض حیث قالوا: وخوف فوت صلاة 
الجنازة ولایخنی آن الجنازة لا تفوت علی الولی حیث ینتظرونه عرفا (0) وایضا ان تأخیر الجنازة مکروه تنزیها علی ماسیچی. 

نکتة مهمة: قال فی البحر: والراد بالولی[الذکور فی الکتب] من له التقدم حتی لا یچوز التیمم للسلطان والقاضی والوالی 
علی ما فی الهدایة؛ لأن الولی اذا کان لا یجوز له التیمم. وهو موخر فمن هو مقدم علیه آولی؛ لأن القدم علی الولی له حق 
الاعادة لو صلی الولی فعلی هذا یجوز التیمم للولی |ذا کان من هو مقدم علیه حاضرا اتفاقا؛ لّنه یخاف الفوت اذ لیس له حق 
الاعادة لو صلی من هو مقدم علیه کما علم فی الجنانز. وکذا یجوز للولی التیمم |ٍذا آذن لغیره بالصلاة؛ لانه حینتذ لا حق له فی 
الاعادة فیخاف فوتها ولا یجوز لن آمره الولی کذا فی الخلاصة اه البحر ۱:۲ والیه ذهب فی النهاية والعناية والدر والغرر وایده 
الشرنبلالی فی حاشیته علیه ویژیده حدیث البخاری: « أن رسول الع. مر بقبر قد دفن لیلا. فقال: «متی دفن هذا؟» قالوا: 
البارحة. قال: «آفلا آذنتمونی؟» قالوا: دفناه فی ظلمة اللیل فکرهنا آن نوقظك. فقام. فصففنا خلفه. قال ابن عباس تشد : وأنا 
فیهم فصلی علیه» فاعادته علیه السلام دلیل علی ان للاولی حق الاعادة ففی الحیط: وأما حدیث النبی علیه السلام: کان هو 
الولی لن مات بالدينة. وغیر الولی متی صلی علی الیت کان للولی حق الاعادة. وفیه ایضا: وهو تاویل فعل الصحابة.[فی صلاتهم 
فوجا فوجا علی النبی2 فان آبا بکرته کان مشفولاً بتسوية الأمور وتسکین الفتنة. وکانوا یصلون علیه قبل حضوره. وکان الحق لأبی بکرت؛ 
لأنه کان هو الخليفة. فلما فرغ صای علیه. ثم بعده لم یصل علیه حد. 

۳ الْخوط آن یتیمم ویصلی ثم یعید. ویتفرخ علی هذا ما لو ازدحم جع علی بر لا ینکن الاستقاء ما بلسَاوية 

"ون الظاهر آنه لا اعادة علیه ولا علیها؛ لأن الانع شرعی وهو کشف العورة عند من لا یحل له رژیتها والانع منه الحیاء 
وخوف اللّه تعالی وهما من اللّه تعالی لا من قبل العباد رد الحتار ۱:۱۷۲۲ 
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الثالث: آن یکون التیمم بطاهر من جنس الاأرض وهو ما لا یحترق ولا ینطبع ولایلین 
کالتراب والرمل والحجر والجص" والاسمنة والنورة" والکحل والزرنیخ"" لا الحطب 
والحدید وساثر الفلزات و جسد الانسان والبلاستیک". 

الرابع: استیعاب المحل بالمسح"*. 

الخامس: آن یمسح بجمیع الید آو باکثرها حتی لو مسح باصبعین لا یجوز ولو کرر 
حتی استوعب بخلاف مسح الرآس. 

السادس: آن یکون بضربتین او ما بقوم مقامهما" بباطن الکفین ولو فی مکان واحد. 

السابع: انقطاع ما ینافیه من حیض آو نفاس آو حدث. 


الثامن: زوال ما یمنع المسح کشمع وشحم. 


تخس دک و الانتت مه سیجسییان 

۳ حلاق الشعر. (برهان قاطع) . آمك (جهانگیری) . نوره را از آن جهت نوره گویند که اندام را روشن وسفید وتازه کند. 
واجبی. لغت نامه دهخدا 
۳ سنگی که به رنگهای مختلف است وچون با آهك آمیزند جهت ستردن موی بکار آید واين معرب زرنه فارسی است. (از 
اقرب الوارد) لغت نامه دهخدا 

" مسئلة: الظاهر انه لایجوز التیمم بالخزفی (کاشی و سرامیک) لاختلاط ترابه بما لیس من جنس الارض فتاوی واحدی .۵٩‏ 

"فائدة: وفی کشف الاصول للبزدوی استیعاب التراب لیس بشرط بالاجماع انما الخلاف فی الاستیعاب بالسح ففی ظاهر 
الرواية یشترط الاستیعاب اه البرجندی ۷؛ ونص غیر واحد علی أن هذا هو السحیح منهم قاضی خان ونص صاحب الجمع 
وصاحب الاختیار علی آنه الأصح وصاحب الخلاصة والولوالجی علی آنه الختار وشارح الوقاية آن علیه الفتوی البحر الرائق 
۰۱ سحتی لو ترك شغره أو وترة منخره لم یجز فینزع الخاتم والسوار أو یحرك به یِفتی اه الدر الختار»۱:۱۷ 

"آویقوم مقام الفربتین اصابة التراب بجسده اذا سحه بنية التیمم" مراقی الفلاح وهذا یفید عدم اشتراط الضربتین فی 
ماهية التیمم وفی الطحطاوی: فی القهستانی عن الضمرات هوالأصح اه والیه ذهب الاسبیجابی وقاضی خان. والیه مال فی 
لبحر والبزازية والامداد وقال الحقق ابن الهمام الذی یقتضیه النظر عدم اعتبار الضرب من مسمی التیمم شرعا لذأن الأمور به 
فی الکتاب لیس الا السح وقوله صلی اللّه علیه وسلم [وعبارات التون]: "التیمم ضربتان " خرج مخرج الغالب اه [ای الغالب فی 
آحوال التیممین آو آنه آراد بالضربتین ما هو الأعم فیعم السحتین اه الطحطاوی ] وآقره فی الحلية ورجحه فی شرح الوهبانية. 
وقال العلامة ابن الکمال: والراد بیان كفاية الضربتین لا آنه لا بد منهما اه رد الحتار 
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وكيفية التیمم للوضوء والغسل: آن یضرب یدیه علی الأأرض یقبل بهما ویدبر ثم 
یرفعهما وینفض بقدر ما یتناثر التراب ویمسح بهما وجهه بحیث لا یبقی منه شیء" ثم 
یضرب یدیه علی الاأرض کذلك ویمسح بهما ذراعیه الی المرفقین بالاستیعاب ؟. 

سنن التیمم 

۱ - التسمية فی آوله. ۲- والترتیب. ۳- والموالاة. ۴- واقبال الیدین بعد وضعهما فی 
التراب. ۵- وادبارهما فی التراب"". ۶- ونفضهما بقدر ما یتناثر التراب. ۷- وتفریج 
الاصابع. 


۸- والتیامن. -٩‏ و خصوص الضرب علی الصعید. 


۳ ویمسح جمیع بشرة الوجه والشعر علی الصحیح وما بین العذار والأذن الحاقا له بأصله مراقی الفلاح 
۳ کذا فی التّیین وهو الروی عنه علیه الصلاة فی حدیث ضعیف وعن الامام الاعظم ایضا قال ابن نجیم: وقال مشایخنا 
یضرب یدیه ثانیا ویسح بأربع آصابع یده الیسری ظاهر یده الیمنی من رءوس الأصابع الی الرفق ثم یسح بکنه الیسری باطن 
یده الیمنی ای الرسغ ویمر باطن ابهامه الیسری علی ظاهر ابهامه الیمنی ثم یفعل بالید الیسری کذلك. وهو الاحوط لأن فیه 
احترازا عن استعمال الستعمل بالقدر المکن, فان التراب الذی علی یده یصیر مستعملا بالسح اه وم فی الحليةَنْ الحقة 
والبحیط وزاد الفتهاء (رد الحتار۱:۱3۹) و فیه نظر؛ تثِِ« ۱ 
۱.آنه ان استعمل بآول الوضع یلزم آن لا یجزی فی باقی العضو. وان لا یستعمل بأول الوضع کالاء فلا یلزم ما ذکره. 
وهو کذلك یژیده ما قاله العارف فی شرح هدية ابن العماد عن جامع الفتاوی وقیل یمسح بجمیع الکف والأصابع؛ لأن التراب لا 
یصیر مستعملا فی محله کالاء اه. 
۲. ولذا عبر بعضهم فی هذه الكيفية بقوله والاحسن اشارة الی تجویز خلافه (منحة الخالق) و(تقریرات الرافعی) 
۳. و لم یرد فی الأحادیث الصحاح ما یدل علیه کما قاله فی البناية وان ادعی صاحب العناية آنه ورد. (الطحاوی) 
ء. و آیضا لم ینقل عن صاحب الذهب. (الطحاوی) 
۵. هذه الطريقة اخترعت بعد ۵۰۰ سنة فی الانة السادسة کما هو ظاهر من کلام الامام الکاسانی رحمه اللّه حیث عزاه 
الی بعض مشایخه ( احسن الفتاوی ج ۱۰ ص ۱۷۱) والتفصیل فیه فلیراجع. 
"وبین الامام الأعظم لا سأله آبو یوسف عن کیفیته بأن مال علی الصعید فأقبل بیدیه وأدبر ثم رفعهما ونفضهما (مراقی 
الفلاح) واختلف مشایخنا فی كيفية فأقبل بیدیه وأدبر فقال فی الحیط : آأنه ضرب ببطن کفیه وظهرهما علی الأرض. وقال 
الشلبی فی هامش التبیین: أی یحرکهما بغد الرّب أمَاما وخلقا مالغ فی ایضال التراب الی آثناء الأابع. وان گان الب 
وی من الوضع. اه یخی اقول: ماذمب الیه العلامة الشبلی یظهر ظاهراًوموافاً لعقل والتقل. 
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تأخیر التیمم وطلب الماء 

۱ - وندب تخیر التیمم لمن بر جو الماء قبل خروج الوقت. 

۲- ویفترض التآخیر بالوعد بالماء ولو خاف القضاء. 

۳ - ویستحب التأخیر بالوعد بالئوب آو آلة السقی ما لم یخف القضاء". 

۴- ویفترض طلب الماء الی مقدار غلوة (آربعمائة ذراع -۱۶/ ۸۱۳۷" ان ظن قربه مع 
الأمن والا فلا !؟. 

۵ - ویفترض طلبه ممن هو معه [ن کان فی محل لا تشح به النفوس. 

۶ - ون لم یعطه الا بالئمن لزمه شراژه به اذا لم یکن بغبن فاحش"" وکان معه فاضلا 

الصلاة بالتیمم 

۱ - یصلی بالتیمم الواحد ما شاء من الفراتض والنوافل. ۲- وصح تقدیمه علی الوقت. 

حکم الجریح 

۱- ولو کان آکثر الاعضاء فی الوضوء او اکثر البدن مساحة فی الغسل جریحا تیمم. 

۲-و ان کان النصف او الاقل جریحا غسل الصحیح ومسح الجریح. 


(کذا فی محیط البرهانی والبحر و البناية اه وفی الطحطاوی علی الراقی۱۲۳: «والذی فی عامة العتبرات كالخانية والفتح 
ومنية الصلی وشرحیهما والسراج والبحر وعزاه فی الخلاصة اٍلی الأصل آن التأخیر مندوب» 

۳وذکر فی الجتبی آن قدر الغلوة ثلثمانة ذراع اٍلی آربعمائة. وهو الأصح البحر الراتق وکون الغلوق1 ۱/ ۱۳۷ متر ذکره فی 
احسن الفتاوی »: ۷ 

۳ ثم هل یم اللوة علی الجهات و لکل جهة غلوة؟ محل تردد. ورب الأول کما فی الّره وصریخ عبارة رح الم 
خلافه. ولکن الظاهر من عبارات البحر نهآ یمه ای ال اذا م یمکنه کشف الحال بمجره الْظر. 

وهو ضعف قیمته هذا ما فی النوادر. وعلیه اقتصر فی البدائع والنهاية. فکان هو الأولی بحر وقیل: هو ما لا یدخل تحت 
تقویم القومین وفی شرح النية آنه الأوفق اقول: ویمکن الجمع بین القولین بان ضعف القيمة لایدخل تحت قيمة القومین ثم 
یستفاد من تقریرات الرافعی ص۲۰ ان ماء الوضوء لایبلغ قیمته درهما فی الغالب اه فلا یخالف ما هو الشهور ایضا من ادارتهم 
الاحکام علی قيمة درهم والله اعلم 
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نواقض التیمم 

۱- وینقضه ناقض الوضوء. 

۲ - و زوال ما اباح التیمم کزوال العجز عن استعمال الماء الکافی بالقدرة علیه. 

مایستحب له التیمم 

یستحب التیمم لکل عمل او ذکر یجوز بلا طهارة آن خاف فوته بالوضوء کجواب 
السلام والعاطس وسائل عن حدیث او آية ۲ 

الاقبال الادبار ‌ِ-( 

تصوير الاقبال والادبار 
علی ما فسره الشلبی فی 
هامش التبیین. 


اما فاقد الظهورین " فیتشبه"" وجوباء ثم یعید" و مقطوع الیدین والرجلین |ذا کان 
بوجهه جراحة یصلی بغیر وضوء ولا تیمم ولا یعید"" فی الاصح. 


0 والخاصل آن ما بح فی البخر من صحّة التیمم له لیام وجود الْماء لا بد ها من دلیل. ویس فی شیء مما ذکزه 
الشارخ ما یذل علیها بل فیه ما یل علی خلافها کما علمت. وا عبارة الْمْبتَیفقد علمّت ما فیها فالظاهز عَدم لس الا فما 
یخاف وه کم قزنهقبل فتدیز ر الحتار۱:۱۷۹ تنبیه: ویستثنی منه ماکان موقتا بوقت کغفرانک اه بذل الجهود. 

" کمن خبس وق بحیّث لا یصل الما و العاجز هم لمرض والراکب فی الطائرة والقطارة والسفينة والسیارة حین لا 
9 لاجل الطهارة والیّف الذی شات ار 

۳ یتستر بایهام آنه یی بغیر قراءة ونیة وتخريمة فیرفع یدیه ویقوم ویرک شبه ای ماد رد الحتار ۱:۱۱۹ 

۲ وله مخ رو المم وی 

7 لزق وین العاجز لرض مع آن الاقة فی کلیهما سماوية ان فاقد الطهورین برجو ادراک الطهر بعد ذلک وهذا اعضائه لاتعود الا 
فی یوم الوعود فلا تکلیف علیه ومعلوم ان للاکثر حکم الکل اه تقریرات الرافعی ناقلا عن السندی. 
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فصل نی م3 وحرها 
|ذا جرح فی ظاهر بدنه او با طنه" وکان لا یستطیع غسل العضو: 
۱- مسح نفس العضو المجروح ما استطاع. 
۲- فان لم یستطع المسح علی نفس الجرح بان ضره الماء او السساس او کان معصوبا 


بجبيرة یضره حلها" افترض المسح علی آکثر ما شد به العضو"" و ما ظهر من الجسد 
بین العصابة "" بلا توقیت بمدة ولا افتقار ٍلی النية وان لم یشد علی طهر. 

۳-وان ضره المسح ترکه. 

ولا پبطل المسح بسقوطها قبل البرء ویجوز تبدیلها بغیرها و الأفضل اعادة المسح علیها. 


واذا رمد وآمر آن لا یغسل عینه آو انکسر ظفره وجعل علیه دواء آو علکا آو جلدة 
مرارة وضره نزعه جاز له المسح". 


( کما لوانکسر عظمه او شق لحمه تحت الجلد. 

۳ ومن ضرر الحل آن یکون فی مکان لا یقدر علی ربطها بنفسه ولا بجد مَن یزبطها. گذا فی فتح الْقدیر. ومنه خوف ازیاد 
الرض او الم شدید لا یطاق او عدم استطاعة شراء جبيرة اخری مثلها. 

حکم انترااکت (کانولا- هل« - آنژیو کت) اگر در منطقه ای باشد که شخص ماهری وجود ندارد آمپول (انجکشن) را 
کار نماید ویا مبلغ اجرت او موجود نیست ویا شخص مریض تحمل استعمال آن را ندارد مثلا خوف سکته ویا سقط جنین 
وجود دارد ویا اجرت به اندازه درهم است انترااکت در حکم جبیره می باشد .در غیر آن مسح بر انتراکت جایز نیست. 

حکم پلاستر(اللاصق):اگر جدا کردن پلاستر کدام ضرر بدنی ویا مالی داشته باشد مسح بر آن جایز است والا باید در 
هرمرتبه وضوء ویا غسل جدا شده وپلاستر جدید چسپانده شود. 

۳ وبه یفتی. کُذّا فی ارات الهندية ج ۱ ص ۳۵ ومشی علیه صاحب ((البدانع)(۱: ۱۶). و((البحر))(۱: ۱۹۸), 
و(اللتقی))(ص۷). و((رد الختار)). وهو قول خواهر زاده: |ٍذا: لا يشترط الاستیعاب. وان مسح علی الأکثر جاز. وان مسح 
علی النصف وما دونه لا یجوز. کما فی ((الخانیة)) صححه صاحب ((الکنز)) فی ((الکافی)) وغیره. (عمدة الرعایة) 

۳ وهو الاح هکذا فی شرح الوقاية وفی الصفری وهو الأْصح وعلیّه اْفتوی. الهندية ج ۱ ص ۳۵. 

۳" تنبیه: شرط بعض کتبنا مسح کل العصابة مع آن الظاهر فی الجبيرة هو جواز السح علی اکثرها کما مر فاوله بعض 
مشایخنا بان الراد 

۱ هو کل الافرادی فیکون العنی کل فرد من العصابة کما اوله الشامی. 

۲. _ وقیل: اشتراط الاستیعاب قول مرجوح ففی النهر: ویمسح علی کل العصابة هذا احدی الروایتین وروی الاکتفاء 
بالأکثر واختاره غیر واحد قال فی الخلاصة وعلیه الفتوی سواء کان تحتها جراحة ولا اه وفی مجمع الانهر: وفیه اختلاف 
لْمشایخ لکن الصحیح هذا وعلیّه الفئوی. 
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آنواع الدماء 


یخرج من الفرج حیض ونفاس واستحاضة: 

1 فالحیض": دم پنفضه رحم " بالغة لا داء بها ولاحبل ولم تبلغ سن الایاس (۵۵ سنة قمرية؛ "۳ 
آقله ثلاثة آیام (۷۲ ساعة) وآکثره عشر(۲۴۰ساعف). 

۲ - النفاس: هو الدم الخارج من الفرج عقب الولادة " ولوحکما. 

وآکثره آربعون یوما ولا حد لأقله*. 


۳ اقول:ویمکن آن یقال بالفرق بین العصابة والجبيرة فان العصابة لیست نفس الجبيرة بل هی قائمة مقامها فیشرط لها 
الاستیعاب فلا تعارض بین العبارات کما ذکر فی البحر فی مسح الخف اکثر من ثلاث ایام لاجل البرد آنه ملحق بالجباتر لا 
جبيرة حقيقة اه قال الشامی: فالراد بتشبیهه بالجبيرة فی الاستیعاب لنع کونه مسح خف لا آنه جبيرة حقيقة لیجوز مسح أکنره 
و یژیده ذکر مصنف البزازیه فی الصفحة واحدة جواز مسح الاکثر فی الجبيرة واشتراط الاستیعاب فی العصابة. والله اعلم 

۲"ویسمی الطمث. والعراك. والنفاس, والضحك اه تنبیه وفی الجواهر والدرر لحمد خبر رمضان یوسف الصفحة ۲۵۱ قد 


جمع الشیخ عبد الباسط البلقینی اسماء الحیض فی شعر 
وللحیض اس.ء ثلاث وعشرة حیض حاض حیض کید واعصار 
دراس وضحك ثم طمث وعراکها وضیف واشهاد نفاس واکار 


۳ فما تراه من استصل رحمها استحاضة اه فتاوی العصر ۳۷. 
7 الفقه الاسلامی وادلته.ص 1۰۰ ج ۱. 
"نکنه: لفظ هر ماه که در بیان معنای حیض ذکر می‌شود قید اتفاقی است و از نظر شرع لازم نیست که زن در هر ماه 
حیض شود بلکه امکان دارد زنی بعد از گذشت ۳-۲ و يا چند ماه حیض شود و این هم ممکن است که زنی دریکک ماه ۲ 
مرتبه حیض شود؛ مثل زنی که ۳ روز حیض می‌شود و۱۵ روز طهر می‌بیند .البته بیشتر زن‌ها در هر ماه یک مرتبه حیض می‌شوند 
و از این جهت است که در فارسی آنرا عادت ماهوار می‌گویند. 

(ااس اء تلد م- از او ج ال ۰ اللطل. رت و : 

سواء تولد من الفرج او من طریق البطن لکن فی صورة الخروج من البطن یشترط وجود الدم الحقیقی (یستفاد من 
الهندیة۲۷/۱) ولو استصل الرحم فالدم استحاضة (فتاوی العصر ۳۷) 

هن و من ۲ 1 1 که 0 

مسئله: زن زائو(زاج) هر زمان قبل از چهل روز پاک شد؛ به اين صورت که خون وی قطع گشت» غسل می کند و 
نماز نمی خواند اگرچه پاک هم باشد. خلاف شرع می‌باشد. 

البته اگر زن برای نفاس خود عادت مشخصی داشته باشد مقاربت جنسی شوهر با او تا فرارسیدن همان تاریخ ممنوع است. 

نکته: گاهی زن‌های نفاس بخاطر غسل کردن بسیار به مشکل برخورد می‌نمایند؛ زیرا ساعاتی بعد از غسل دوباره خون 
می‌بینند. سوال اینجاست که بعد از قطع شدن خون چه مقدار زمان وقفه جاتز است که زن صبر نماید؟ 
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۳ والاستحاضة: دم نقص عن ثلاثة آیام (۷۲ ساعة) ولو ساعد"۳ آو زاد علی عشرة 
فی الحیض وعلی آربعین فی النفاس. اوکان قبل البلوغ اوبعد الایاس اوفی اثناء الحمل. 


مدخ الطهر 

وآقل الطهر الفاصل بین الحیضتین خمسة عشر بوما. فالطهر المتخلل بین الدمین 
کالدم المتوالی ولا حد لأکثر الطهر الا لمن بلغت مستحاضة. فیکون العشرة فی آول ما 
رأت حیضْها. وطهزها عشرون یوما"". 


این جانب برای یافتن این موضوع در کتب مذهب جستجوی بسیار نمودم اما با وجود تفحص بسیار» قیدی که این مسئله را 
مقید بزمانی کند نيافتمی تنها در فتاوای نجم‌الفتاوی» ج ۲ ص ۱۹۱ قید انتظار تا آخر وقت. مرقوم است. البته اين زن اگر از 
مریض شدن می‌ترسید می تواند که تیمم نماید. 

تک گر و رسای مراتطا ری رتیه ظفر کامل ۱ روز نامیاه کم شوف او رای مها هوق 
زن» استمرار خونریزی شرط نیست. ۱ 

او کر ین او ایق موی (۷۷ساعت) لفظهای کر اش ی که نی و فاساد زان سای رن تفه 
بعد به مدت ۱۵ روز پاک باشد» این ۶۸ ساعت حبض گفته نمی‌شود. 

(کما فی عامة الکتب. بل نقل نوح آفندی الاتفاق علیه. خلافا لا فی الامداد من آن طهرها خسة عشر. اه الرد فانه 
مخالف لا فی عامة الکتب اه شرح رسالة مسائل الحیض لابن عابدین ۹۰/۱ بقی شیء وهون آن الشهر قد یکون تسع وعشرون 
هل طهرها یکون تسع عشر ام عشرین؟ 
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ما بحرم بالحیض والنفاس" و ساثر الاحداث 

الصلاة.۲ ۲- وقراءة شیء من القرآن. ۳- ومس آية منه ولو ترجمتها العربية او 
الفارسية الا بغلاف غیر مشرز *. ۴- ودخول مسجد. ۵- والاستمتاع بما تحت السرة الی 
الرکبة ولو بالنظر البه اذا لم یکن مستورا""" ۶- والصوم. وتقضیان الصوم دون الصلاة. و 
تخرم بالختابه لاه لاوز مالتدت الاضغر آالصلا. ۲نوالطتواف: تن 
المصحف الا بغلاف. 


(0 


حص_ 


ما ما سا مد ما در هر 


فایده: اموری که برای زن حایض جایز است: 


. برای زن حایض هر ذکری در مدت حیض جواز دارد؛ (البحر الرائق ص فش ۱( 


سلام کردن و علیکم السلام گفتن هیچ مشکلی ندارد. 

پختن نان و غذا بدون کدام کراهیت جایز است. (المحمودیه ص ۲۰۹ ج ۵) 

مطالعه نمودن کتب فقه مشکلی ندارد.(احسن الفتاوی ج اص ۷۱) 

عوض نمودن لباس و غسل کردن جایز است. 

دریک بستر خوابیدن باشوهر بشرط اجتناب از قسمت مابین زانو تا ناف جایز است. (البحرالراتق ص ۱۹۸ ج ۱) 
زیارت قبور برای زن حایض و نفساء بدون کدام کراهیتی جایز است. (عالم گیری ص ۳۸ج ۱) 
نگاه کردن به آیات وصفحات قر آن جایز است. (الهندیه ص ۳۹ج ) 


گوش کشیدن قرآن شریف جواز دارد. (فیض الباری بنقل از قاضی خان ص ۴۸۸ ج ۱) 


. دم کردن و دعاء خوانی بر زن حایض هیچ مشکلی ندارد. (احسن الفتاوی ج ۶۸/۲) 
. خواندن قرآن به صورت تهجی (هجگی) روا است. (الهندیه ص ۳۸ج ۱) 


۳ خواندن آیت الکرسی وغیره آیات به نیت دم دعاء ذ کر و ثناء جایز است. (احسن الفتاوی ص شنی ۲رد المحتار 


۰۱ البته علامة الشامی مي‌فرمایند: خواندن قرآن به نیت دعا زمانی جایز است که آیه و یا سوره بر دعا مشتمل باشد. 

(افی شرح مهدب للووی وأما آمتنافقالوا اه ینتب لها آن تتوضاً لوفت کل صلاة وتفند علی مصلاما تسیح وتهلل وتکبر 
وفی رواية یب لا راب خن لاه کانت نی لبحر الرائق ۱:۱۰۲. ۱ 

۲مسئله: قرآن و قرائت ثبت شده در میموری .گوشی .سی دی .کامپیوتر وغیره مواد الکترونکی در اين حکم شامل نیست 
یعنی میتوان آنرا در حالت ناپاکی با خود حمل نمود؛ ولی از روی احتیاط در صورتیکه آیه بر روی صفحه ظاهر می شود زن 
حایض و شخص جنب آنرا مساس نکند . (احکام موبایل) 

رد الحتار 


(اعنی: ۱- الصلاة. ۲ - وقراءة آية من القرآن.۲ - وسها الا بغلاف. » - ودخول مسچد. 
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متی یحل الوطی؟ 

۱ - واذا انقطع الدم لا کثر الحیض والنفاس حل الوطء بلا سل( 

۲- ولا بحل |ٍن انقطع لدونه بعد تمام عادتها" الا: آ- آن تغتسل. ب - آو نتیمم وتصلی 
عند عدم الماء. ج- آو تصیر الصلاة دینا فی ذمتها وذلك بآن تجد - بعد الانقطاع من 
الوقت الذی انقطع الدم فیه - زمانا یسع الغسل والتحریمة"" فما فوقهما ولم تختسل 
حتی خرج الوقت وهذاقد یطول ساعات"؟. 

۳- ولو انقطع الدم دون عادتها فوق الثلاث لم یقربها حتی تمضی عادتها وان 
اغتسلت"" و یجب علیها تخیر الصلاه الی آخر الوقت. 

حکم المستحاضة المعذورة وساثر المعذورین 

۱- ودم الاستحاضة کرعاف دائم لا یمنع صلاة ولا صوما ولا وطاٌ" ولو زاد الدم علی 
عشرة آیام ولها عادة معروفة دونها ردت الی آیام عادتها والذی زاد استحاضفة. 


("ولکن لا یستحب له ذلك اه الحیط البرهانی 


"هر زنی به حسب اختلاف حالات در زمان معینی از حیض پاک می شود بعض ۵ روز و بعضی 7 روز تعداد روزهای حیض 
آخرین دوره از نظر شرع عادت گفته می شود یعنی اگر زنی در ماه حمل + روز خون می دیده ودر ماه ثور 1 روز اين عدد 
اخیر ("روز) عادت وی گفته می شود. 

مستله: هر زنی دو نوع عادت دارد ۱-تاریخی۲- عددی 

تاریخی .یعنی اينکه در چه تاریخ ماه حیض او شروع می شده بمعنی دیگر بعد از چند روزه طهر حیض می شده است. 

وعددی.یعنی اينکه چند روز حیض می شده است. 

"وهی " اه " عند آبی حنيفة و " اللّه آکبر " عند آبی یوسف. والفتوی علی الأول کما فی الضمرات قهستانی اه الرد لکن 
فی مباحث صفة الصلاة من الرد « ولا یصیر شارعا بالبتداً فقط ب (اللّه) ولا ب (أکبر) فقط هو الختار وهو قول محمد وظاهر 
الرواية عن آبی حنيفة. وکذا قول آبی یوسف ». 

کما لوطهرت بعد طلوع الشمس لایچوز وطیها الا بعد دخول وقت العصران لم تخستل. 

7 ان العود فی العادة غالب فکان الاحتیاط فی الاجتناب (الهداية)وهذا مما یجب التنبه له وأکثر الناس عنه غافلون. 
۳ تنبیه: زنی که خون حیض او بهم خورده باشد و در مابین مراحل خون ریزی طهر کامل (۱۵) روز را نبیند استحاضه 


گفته می شود وبرای استحاضه بودن زن استمرار خونریزی شرط نیست. 
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۲- وتتوضاً السستحاضة المعذورة وکل من به عذر" لوقت کل فرض ویصلون به ما 
شاءوا من الفرائض والنوافل. 

۳- ویبطل وضوء المعذورین بخروج الوقت. 

ثبوت العذر ودوامه وانقطاعه 

۱- ولا یصیر معذورا حتی یستوعبه العذر وقتا کاملا لیس فیه انقطاع بقدر ادنی وقت 
الوضوء والصللاة (. 

۲- وشرط دوامه وجوده فی کل وقت بعد ذلك ولو مرة. 

۳ وشرط انقطاعه وخروج صاحبه عن کونه معذورا خلو وقت کامل عنه. 

۴- وان سال النجس علی ثوبه او بدنه او مصلاه"" فوق الدرهم جاز له آن لا یغسله ان 
کان لو غسله تنجس قبل الفراغ من الصلاة والا افترض غسله". 


۲ کسلس بول واستطلاق بطن وکذا من اتصل به یب الدیالیز(الانبوب لاخراج البول) والبیب لاخراج الدم من البدن. 

"قال الرحمتی: ثم هل یشترط آن لا یمکنا مع سننهما و الاقتصار علی فرضهما؟ یراجع. اه.آقول: الظاهر الثانی. تأمل. 
(الرد۱:۲۲۳) 

("فی الخلاصة مریض مجروح تحته یاب نجسة. ان کان بحال لا یبسط تحته شیء الا تتجس من ساعته له آن یصلی علی 
حاله, وکذا لو لم یتنجس الثانی الا آنه یزداد مرضه له آن یصلی فیه.اه والظاهر آن الراد بقوله " من ساعته " آن یتنجس نجاسة 
مانعة قبل الفراغ من الصلاة اه (الرد ۱:۲۲۵) 

"هو الختار للفتوی الدر الختار.ص :۲۲ ج او قیل: ان کان مفیدا بأن لا یصیبه مرة آخری یجب وان کان یصیبه الرة بعد 
الأٌخری فلا واختاره السرخسی بحر قلت: بل فی البدانع آنه اختیار مشایخناء وهو الصحیح اه فان لم یمکن التوفیق بحمله علی 
ما فی التن فهو آوسع علی العذورین. ویوید التوفیق ما فی الحلية (الرد»۱:۲۲) ای بان یقید قوله مرة آخری بالصلاة اه تقریرات 
الرافعی ۱:۳۹ 
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تنقسم النجاسة الی قسمین: غليظة و خفيفة. 

آ) فالغلیظة: ۱- کالخمر. ۲- والدم المسفوح ** ۳- ولحم المیتة.۴- وجسد الکافر. 
۵- وبول ما لا یوٌکل لحمه. ۶- والمنی. ۷- ورجیع السباع. ۸- ولعابها. -٩‏ وخرء الدجاج 
والبط والاوّز. ۱۰- و کل ما ینقض الوضوء بخروجه من بدن الانسان(؟ 

ب) و الخفيفة: 

۱- کبول ما یوٌکل لحمه ۲- وخرء طیر لا یوکل 


۱ 
۱ 


ما یعفی عنه من الأٌنجاس 
۱ ۳ (۴) ۳۹ (ه) ) 
+ وعفی عن قدر الدرهم‌الکبیر * من الغليظة وما دون ربع الثوب " او البدن من 
1 ۳ فیة ِِ 


(فاندة: معنی نجس العین. آن ذاته بجمیع آجزائه نجسة فیشتمل علی الدم والنی والخنزیر وغیره بخلاف نجس الوصف 
ولیس خاصا بالخنزیر کما توهم. 

۲ماً خوذ من سَفحت الاء اذا َببه ودم مسفوح: ی مُراق . النهایه لابن اثیر و هذا یشتمل علی کل دم خرج عن موضعه 
ففی البزازية: والدم الخارج من الکبد. و من غیره فنجس. وان مه فطاهر. وکذا الم حارج من لخم مرول عند القطع. 
ان مه فطامز وا فلا. وکذا دم ملق الْخم و لقلب. 

۳ مثل الودی والذی والبول و الدم والقیح والقی الالی للفم وان کان من الصبی. 

0 هو ما یکون وزنه (4/۸0)غرام-ه ماشه- مثقال ومساحته دائرة قطرها (۲/۷۵ سانتیمتر -۱اینج) ومجموع مساحته ۵/۹4 
س (احسن الفتاوی) وهذا غیر الدرهم الذکور فی مبحث الصدقات واذا کانت النجاسة جامدة یعتبرعند العلماء وزنها وان مائعة 
فمساحتها معتبر وفی البداتع ج اص ۸۰: وهو المخْتار عند مشایخنا بما وراء اهر 

فائدة: ذهب فی بعض کتبنا کالطحطاوی والدر الی آن الصلاة مع اللجاسة قدر الدرهم مکروه تحریما لکن قال ابن عابدین 
ناقلا عن الحلية: اقب أٌن غنل الدرهم وما دونه مستحَبٌ مُ العلم به والقَذرة علی غسله. فتزکه حیتند خلاف الاوای. تعم 
الدرهمْ نله اک مه دونه. فتزکه آشد گراهة کما تاه من غیر ما کتاب من مشاهیر کثب المَذهب.(وبعد سطور) ویید 
اطلاق مخاب الْمْتون لیم / وغفی در الدرهم 1 شام لدم لاثم(نتهی. 

۳ اختلفوا فی کف اعتبار الربع قیل ار ص طرف آصابته الجاسة کال والکم والاخریص ان ان المصاب توب 
ورب الْضو المصاب کالید والرجْل ان کان بدنا ومححه صاحب التفة والْْحیط والْدانع والمجتبی والسرا- ج اواج بوفی 
الحقانق وعلیّهالْفتوی. وکذّا فی ابر اه الهندیه ۱: ۰۶1 

وان اختلطا ترجخ الْلیظة مطلت و فان تساویا و زادت الْفلیظة فکلك و تَرجحْ الْحية. 
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۰ 
۳- وعفی عن رشاش بول کرووس الابر. 


۳- وعفی عن وب المعذور والمریض وجسدهما ومکانهما ان تنحس قبل الفراغ من 
الصلاة او پلحق المریض مشقة بحرکته. 

۴- والذی لایجد ما یزیل به النجاسة عن ثوبه وجسده لعذر یبیح التیمم فصلاته جائزة 
معها بلا اعادة. 


۵- وطین الشوارع عفو لمن یذهب ویجیء لحاجة وان ملاًالثوب ولو مختلطا بالعذرات 
وتجوز الصلاة معه ما لم برعین النجاسة. 
۶-و بول الغلام الذی لم با کل الطعام. یغسل عسلا خفیفا(* 


۷- والتداوی بالمحرم النجس جائز [ذا علم فیه الشفاء ولم یعلم دواء آخر(. 


والحاصل آن الذی ینبغی آنه حیث کان العفو للضرورة. وعدم |مکان الاحتراز آن یقال بالعفو وان غلبت النجاسة ما لم بر 
عینها لو آصابه بلا قصد وکان من یذهب ویجیء. والا فلا ضرورة اه الرد۱:۲۳۸. 

۳" الذی لیس فیه کثیر عصر ولا مبالغة فی الدلک الکوکب الدری ۱: 4۸ قال محمد: قد جاءت رخصة فی بول الغلام |ذا 
کان لم يأأکل الطعام.وأمر بغسل بول الجارية. وغسلهما جمیعا آحب الینا وموقول بی حنيفة موطاء محمد و فی منهاج السنن 
۰۱ هذا یدل علی آن النضح یکنی لکن الاولی الغسل اقول: الوطا من کتب نادر الراوية فلا یچوز الافتاء منها مادام الحکم 
موجودا فی ظاهر الرواية والظاهر وجوب الغسل نعم فیه تخفیف کما مر. 

(کما رخص الخبر للعطشان وعلیه الفتوی اء الدر الختار. 

فاندة: وفی الرد: وکذا اختاره صاحب الهداية فی التجنیس فقال: لورعف فکتب الفاتحة بالدم علی جبهته وأنفه جاز 
للاستشفاء. وبالبول ایضا ان علم فیه شفاء لا باس به. لکن لم ینقل اه ومثله فی قاضیخان والحیط البرهانی والبحر(۱:۱۲۲) 
وحاشية الشرنبلالی علی التبیین والسراجية لکن فی الهندية ناقلا عن الفصول العمادیة:اعلم بأن الأسباب الزيلة للضرر تنقسم 
الی مقطوع به کالاء الزیل لضرر العطش والخبز الزیل لضرر الجوع والی مظنون کالفصد والحجامة وشرب السهل وسانر آبواب 
الطب والی موهوم کالکی والرقية اه الهندیة( ۵: ۲۵۵):فقد عد فیها الرقية من الوهومات التی هی دون الظنونات وهو الحق 
فکیف تجوز کتابة القران بالنجس لتوهم الشفاء فیه ودارت السئلة فی باکستان فاجاب عنه الشیخ الفتی محمد تقی العثمانی - 
حفظه ال تعالی - بما یلی «ما ذکر فی البحر الراتق من جواز کتابة الفاتحة بالدم لایجوز عندنا وعند علمائنا مطلقا .. 
وخلاصة القول ان کتابة اية من ایات القران الکریم بشی نجس سواء کان للعلاج او غیره حرام مطلقا « اه مجلة البلاغ سیتمیر 
۶ نقله مولانا البستوی فی تعلیقه علی السراجية ۳۲۱ ونقل ایضا من امداد الفتاوی(4:۳۱)«كتابة القرآن بالنجاسة اذا فعله 
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ما لیس بنج( 
۱ نافجة المسك طاهرة کالمسك. 
۲ انفحة "۲ الميتة (بمعنی اللبن) جامدة کانت آو مائعة طاهرة عند آبی حنيفةينتم 


وکذا لبن المیتة" اما نفس الانفحة (الوعاء) فنجسة بالاتفاق "*. 


متعمدا بدون اکراه واضطرار یکفر» اه وفی كفاية الفتی ۷۰/۹ الظاهر[البدهی] آن الحکم بچواز الکتابة مرجوح وضعیف اه 
وظنی آن الحکم بجواز مثل هذا من الرقی اجتراء کبیر وسهو عظیم ومبنی علی عدم التفرقة بین الاسباب الظنية والوهمية رحم 
له صاحب الهداية وغیره ممن ذهب الی جوازمثل هذا رحمة واسعة واسکنهم بحبوحة جنانه فانهم فقهاء اجلة ومشایخ عظام 
مستحقون لان یقتدی بهم لکن الستلة مسئلة القران والحق احق بان یتبع ولقد صدق فیهم وفینا وجمیع من مضی ومن یأتی 
سوی الانبیاء «ان لکل جواد كبوة, ولکل عالم هفوة» ۱ 

فاندة: وفی جد المتار (۱:۲۵۲) فعند التحقیق مرجع هذا الکلام [کلام صاحب الهدایة] ومأله النع دون التجویز والاجازة 
لانهم یشترطون بانه لوکان الشفاء به معلوما مع انه لا طریق الی هذا العلم ... فانظر ان العلماء صرحوا بان حکم الجواز ان کان 
الشفاء به معلوما ومع ذلک صرحوا بان الشفاء به غیر معلوم فهل الحاصل من کلامهم انه یجوز ام لایجوز قطعا ؟ اه 

فائدة: والی الشکتی من شماتة بعض الجهال الغلاة حیث پستدلون بوجود جزئية غريبة ضعيفة افتی به بعض مشا یخنا علی 
بطلان الذهب الحنفی کله آولا یدری ان اللّه یابی العصبة الا لکتابه ولو کان وجود مستلة ضعيفة فی کتاب دلیلا علی بطلانه 
لکان صحیح البخاری اصح کتابنا بعد القران کتابا فاسدا اذ فیه قول ابن مسعود بجواز التعة وفتوی ابن عمر بجواز اتیان 
النساء فی ... وفیه نسبة قتل النفس الی رسول ال مع هذا نحکم بصحته 

فاندة: فان قیل التدوای امر جانز ولیس بواجب فکیف یجوز بالحرام ؟ قلت دفع ضرر الرض والالم بالتدوای حق للبثر و 
یجوز له ترکه توکلا علی الله فله الوصول الیه بای طریق ممکن فان تعین فی الحرام یباح استعماله کاعطاء الال رشوة فی بعض 
الصور فانه جائز ولیس بواجب وان کان الرشوة حراما ففی قاضیخان «ومنها اذا دفع الرشوة لخوف علی نفسه او ماله وهذه 
الرشوة حرام علی الاَخذ غبر حرام علی الدافع * وکذا اذا طمع فی ماله فرشاه بعض الال * ومنها اذا دفع الرشوة لیستوی آمره 
عند السلطان حل له الدفع ولا یحل للاخذ آن یأخذ .» 

لایخفی عليك الفرق بین النجس والکثیف و الحرام. 

انفحه شیری باشد که منجمد وبسته می شود ودر شکنبه بچه شتر یا میش يا بز وغیره بهم می رسد بشرطی که آن بچه تا 
حال گیاه نخورده باشد پس شکمش شکافته شیر مذ کور که بزردی مایل می شود بیرون می آورند وخشک می کنند ودر دواها 
بکارمی برند. (غیاث اللغات) .انفحه شیردان است که بعد از آنکه حبوان علف خورد جای سرگین می شود و پنیرمایه آنست که 
در شیردان از شیر بهم می رسد پس اطلاق انفحه بر پنیرمایه چنانکه مشهور از قبیل اطلاق محل است واراده حال. (آنندراج) 
پشتو: (سیلی) 

7 وفی مواهب الرحمن وکذا البن اليتة وانفحتها ونجساها وهو الاظهر الا ان تکون جامدة [فیغسل]انتهی السعایه اقول 
:لکن فی تاتارخانية ان قول الامام هو الختار اه و صاحب الواهب لیس من اهل الترجیح فترجیهه کالعدم مع ان قول الامام 
اختاره الحقوقون من اهل الترجیح التزاما کقاضی خان. حیث ذکروه فقط او قدموه او ذکروه معللا والقاعدة فی رسم الفتی آن 
الواجب علینا اتباع الامام مطلقا نعم لو عمل بقولهما احتیاطا لنعم مایفعل. 

* قال ابن آمیر حاج بعد آن تکلم علی السألة تنبیه وقد عرفت من هذا آن نفس الوعاء الذی سیصیر کرشا نجس بالاتفاق 
وأن الراد بالاطلاق بکون النفحة طاهرة عنده متنجسة عندهما اذا کانت مائعة هو ما اشتمل علیه الوعاء الذکور فقط ثم هذا کله 
اذا کانت النفحة من شاة ميتة کما فسره الصنف آما |ذا کانت من ذكية فهی طاهرة مطلقا بالاجماع. اه. حلية. منحة الخالق 
ارز ۱3 
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۳ والزباد"" طاهر تصح صلاة متطیب به. 
۴ وکل شیء لا یسری فیه الدم لا ینجس بالموت کالشعر والریش المجزوز والقرن 
والحافر والعظم ما لم یکن به دسم. 

۵ وکل حیوان لیس بدموی لیس بنجس وان لم یکن حلالا. 

1 والدجاجة الملقاة فی الماء الحار للنتف قبل شقها لا تنجس حتی یصل الماء الی 
حد الغلیان ویمکث فیه اللحم بعد ذلك زمانا یقع فی مثله التشرب والدخول فی 
باطن اللحم ". 

۷ وانواع العطور التی لا تحوی علی الکحول طاهرة . 


۸ والکحول للتداوی حکم بطهارتها للضرورة *. 
٩‏ والمواد المخدرة محرمة لا یحل تناولها الا لغرض المعالجة الطبية المتعينة وهی طاهرة العین. 


۰ والجبلاتین"" المتکون من استحالة عظم الحیوان النحس وجلده طاهر والاحوط 
ان لا یستعمل الا الذی یتخذ من الحیوان الحلال او النبات. 


۳ و چرکی باشد که آن را از میان پای جانوری گیرند و آن جانوربگربه مانند باشد لیکن سر او از سر گربه کوچکتر 


است و آن عرق بغایت خوشبوی میباشد وازجمله عطریات مشهور است. (برهان قاطع) 

"وفی فتح القدیر ولو ألقیت دجاجة حال الفلیان فی الاء قبل آن یشق بطنها لتنتف آو کرش قبل الفسل لا بطهر بدا لکن 
علی قول آبی یوسف یجب آن یطهر علی قانون ما تقدم فی اللحم قلت: - وهو سبحانه اعلم - هو معلل بتشربهما النجاسة 
التخللة بواسطة الفلیان وعلی هذا اشتهر آن اللحم السمیط بمصر نجس لا یطهر لکن العلة الذكورة لا تثبت حتی یصل الاء الی 
حد الغلیان ویمکث فیه اللحم بعد ذلك زمانا یقع فی مثله التشرب والدخول فی باطن اللحم وکل من الأمرین غیر متحقق فی 
السمیط الواقع حیث لا یصل الاء الی حد الغلیان ولا يترك فیه الا مقدار ما تصل الحرارة الی سطح الجلد فتنحل مسام السطح 
من الصوف بل ذلك الترك یمنع من وجوده انقلاع الشعر فالأولی فی السمیط آن یطهر بالغسل ثلائا لتنتجس سطح الجلد بذلك 
الاء فانهم لا یحترسون فیه من النجس. وقد قال شرف الثمة بهذا فی الدجاجة والکرش والسمیط مثلهما. اه 

یر مایه) و آب متعفن ونوشابه (المرطب) وچای سیاه (الشای الاسود) وآب تفدهنی وآب چلم طاهر است و سویا 
طاهر وحلال است. 

۳ وفی تکملة فتح اللهم للعثمانی ج ٩‏ ص ۰5: اما غیر الاشربة الاربعة فلیست بحرام عند الامام ابی حنيفة رحمه اللّه 
وبهذا یتبین حکم الکحول السكرة (011156) آ۸) التی عمت بها البلوی الیوم فانها تستعمل فی کثیر من الادوية والعطور 
والرکبات الاخری فانها ان اتخذت من العنب والتمر فلا سبیل الی حلتها او طهارتها وان اتخذت من غیرهما فالامر سهل علی 
مذهب ابی حنيفة رحمه اللّه تعالی ولا یحرم استعمالها للتداوی او لاغراض مباحة اخری ما لم یبلغ حد الاسکار وان معظم 
الکحول التی تستعمل فی الادوية والعطور وغیرها لا تتخذ من العنب او التمر انما تتخذ من الحبوب او القشور او البترول 
وغیره وحینئذ هناك فسحة فی الاخذ بقول ابی حنيفة عند عموم البلوی اه اقول: لا ضرورة فی العطریات ضرورة التداوی 
فالاحوط الاحتراز عنها. 

الجلاتین او الّلام (6«ه001) (ژلاتین) وهی مادة سائلة تستعمل فی الادوية وبعض الاغذیة. 
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۱ وسوّر الآدمی"" وما يو کل لحمه طاهر والعرق کالسوّر. 

۲ و خرء ما یژکل من الطیور سوی الدجاج و البط و الاوز طاهر. 

۳. ودخان النجاسة |ذا آصاب الثوب آو البدن او الخبز لا ینجسه"؟ بخلاف بخارها. 

۴ ولو ابتل فراش او تراب نجسان من عرق ناثم او بلل قدم وظهر آثر النجاسة فی 
البدن والقدم تنحسا والا فلا. 

۵ ولا ینجس وب جاف طاهر لف فی توب نجس رطب لا ینعصر الرطب لو عصر. 

۶ ولا ینجس وب رطب بنشره علی آرض نجسة يابسة فتندت منه. 

۷. ولا بریح هبت علی نجاسة فأصابت الئوب الا آن بظهر آثرها فیه. 

۸. والاصح آن غسالة المیت |ذا لم یکن علیه نجاسة. طاهرة مستعملة"" وجسده 

طاهر یجوز تقبیله قبل الغسل. 
1۹ و رطوبة الفرج طاهرة عند الامام. 


کیفیة طهار ‏ النحاسة 
ویطهر متنجس بنجاسة: 


ی سا ین ۲ ۴ مه و ی ان 2۳ 
۱) مرتئبة: بزوال عینها ولو بمرة علی الصحیح ولا یضر بقاء اثر شق زواله . 


قال مولنا العنمانی :ان کان العنصر الستخلص من الخنزیر تستحیل ماهیته بعملية كيمياوية. بحیث تنقلب حقیقته تماما؛ 
زالت حرمته ونجاسته. (بحوث فی قضایا فقهية معاصرة) وقال فی فقه البیوع (۲۰۷/۱):لم تتبین لی استحالتها حتی الان. لکن 
ما تبین لی بوضوح ان هذه العملية یحصل بها ما هو القصود من دباغة الجلود ویجوز استعمالها فی غیر الاکل باتفاق الحنفية 
اما استعماله فی الاکل فالصحیح الفتی به عند الحنفية انه لایجوز. ولکن هناک قول فی جواز اکله وسوغ العمل به للتدوای 
بالکیبسولات التخذة من الجلاتین بشرط ان لاتکون متخذة من جلد الخنزیر او عظمه اما فی غیر التدوای فینبفی الاجتناب 
عن اکله ما لم یثبت استحالتها اه. وقال مولانا خالد سیف اله: والظاهر آن ماهیته تتغیر .اه جدید فقهی تحقیقات. 

۲ ولو حائضا او جنبا او کافرا او مدمن الخمر. 

۳ کذا فی الهندية ۱:۹۷ فاندة: فی بعض القری یضعون زبلا جافا فی التنور وفی هذه الحالة یمسح التنور بخرقة جافة واذا 
لم یفعل ذلک فی رای الشافعية یکون اسفل الخبز نجسا والنار مطهرة فی ری الحنفية اه فتاوی العصر ۲۶ ای فلاحاجة عندهم 
الی السح نعم السح اولی رعاية لاختلاف سیدنا الشافعی. 

0 حاشية الطحطاوی علی مراقی الفلاح ۳ وفی العرف الشذی: وغسالة الومن طاهر حیاً کان و ميتأء وفی مبسوط محمد 
بن حسن: ان غسالة الیت نجسة. وحمله آرباب الفقه علی آن فیه مظنة الالوات. وآماغسالة الکافر فنجسة. فان حکمه حکم اليتة. 

۳ بأن یختاج فی ازالته ای شیء خر سوی اماء کالصایون.هکذا فی التبّیین وکذا لایکلّف بالماءالْفلی بالثار. هکذّا فی 
امسر ج الوماج (الهندية ج۱ص 4۱) 


کتاب الطهارة المتین فی الفقه 1 ۷۵ 


ب) ویطهر من غیر المرئیة: بغلبة ظن غاسل لو مکلفا والا فمستعمل بلاتعیین عدهد* 
وقدر ذلك لموسوس بغسل وعصر" ثلاثا مبالغا بحیث لا بقطر. 

ج) وما غسل فی غدیر عظیم آو صب علیه ماء کثیر " آو جری علیه الماء طهر مطلقا 
بلا شرط عصر وتحفیف وتکرار غمس هو المختار. 
وسائل تطهیر المتنجسات 

۱- وتطهر النجاسة عن الثوب والبدن بالماء وبکل مائع طاهر مزیل کالخل وماء الوردوالبترول "۰ 

۲- ویطهر الخف ونحوه" بالدلك (المسح القوی)"" من نجاسة لها جرم ولو کانت رطبة. 

۳- ویطهر صقیل لا مسام له" بالمسح. 

۴ واذا ذهب آثر النجاسة عن الأرض وجفت .جازت الصلاة علیها"". دون التیمم منها 

ویطهر ما یتصل بها اتصال قرار کشجر وجدار وکلا قائم بجفافها. 


( لأن غلبة الظن دلیل فی الشرعیات لا سیما عند تعذر الیقین. الاختیار۱:۳۹ و عده من الفتی به العلامة الشامی وصاحب 
الدرر والعلامة الزمیلی فی الفقه الاسلامی وادلته (۱:۲۳۷) والعلامة القاری الهروی فی فتح باب العناية وعده فی 
التجرید(۱:۲»۸) قول اصحابنا. 

۳ قال فی الرشیدی عصر فشردن انگور وجزء آن اه فعصر الئوب ان یخرج منه الاء بقوة الکف والانامل کما یعصر العنب 
فاذا وجد العصر یطهر الثوب من غیر حاجة الی الفتل وهوکما قال فی الرشیدی تافتن وبرگردانیدن انتهی لکن اشتهر بین 
الناس فی تطهیر الئیاب طریق الفتل ولا شک ان الثوب یطهر بذلک لانه اقوی من العصر لکن الشرط هو العصر دون الفتل اه 
فتاوی واحدی ص ۸ اقول: لکن نقل دهخدا عن اقرب الوارد: عصر الثوب: آب آن را بوسیله پیچانیدن بیرون آورد. 

و تعتبر قوة کل عاصر دون غیره (البحر) ولو کان لو عصره غیره قطر طهر بالنسبة الیه دون ذلك الغیر(الدر) وعلیه فلا یطهر 
ثیاب الرجال الوسوسین بغسل اکثر الساء الا ان یقال ان فتلین بمرات یقوم مقام عصر الرجال الوسوسین. 

7 بحیث یخرج الاء ویخلفه غیره ثلائا؛ لأن الجریان بمنزلة التکرار والعصر هو الصحیح سراج الرد در اين حکم داخل 
است آنچه شیر آب بر آن باز شود احسن الفتاوی. 

۳ مستلة مهمة‌دوغسل طرف ثوب آو بدن صابت نجاسة محلا منه ونسی الحل, مطهر له وان وقع الغسل بغیر تحر. وهو 
الختار کما لو بال حمر علی نحو حنطة تدوسها فقسم و غسل بعضه آو ذهب بهبة و أکل و بیع حیث یطهر الباقی وکذا 
الذاهب لاحتمال وقوع اللجس فی کل طرف الدر (قوله: هو الختار) کذا فی الخلاصة والفیض وجزم به فی النقاية والویة 
والدرر واللتقی, الرد نعم الاحتیاط والتقوی فی غسل جمیعه و هو شیء آخر ثم لو ظهر آنها فی طرف آخر هل یعید ؟ فی 
الخلاصة نعم. 

* کالنعل (الدر۱:۲۲۹) والفرو (الهندیة) اقول: فالحکم شامل لاکثر ما یصنع من الصرم والّه اعلم 

0 أی: بآن یمسحه مسحا قویا ط (الرد۱:۲۲۷) 

0" کمراة وظفر وعظم وزجاج وآنية مدهوة[كليدية السَينيّة] از خراطی [خشب یخرطه الخراط فیصیر صقیلا کالرًة] 
وصفانح فضة غیر منقوشة 2 آه الدراقول: ومثل سیف وسکین وجسم بلاستیکی غیر منقوش 

"وفی منهاج السنن ج؛ ص ۳۰۲:قال علماننا: الارض الرخوة یصب علیها الاء ثلائ لیسنل والصلبة الصاعدة یحفر فی 
اسفلها الحفرة ثم تکبس والصلبة الستوية تحفر ولا حاجة الی صب الاء الا ازالة الریح وقال بعض الحقیقن: یحصل بالصب 


المتین فی الفقه 21 ۷۰ کتاب الطهارة 


۵- وتطهر النجاسة بانقلاب حقیقتها الی حقيقة آخری" لا بمجرد انقلاب وصف". 

۶- ویطهر المنی الجاف بفرکه عن الثوب والبدن" ویطهر الرطب بالغسل. 

۷- ویطهر عضو انسان او حیوان اتصل بالجسد بجریان الدم فیه؟ 

۸- ویطهر جلد الحیوان سوی الخنزیر والادمی بالدباغة الحقيقية کالقرظ اوالحكمية 
کالتتریب والتشمیس وبالذ كاة الشرعية دون لحمه علی آصح ما یفتی به. 

٩‏ والمغسلة الأوتوماتيكية تطهر الثیاب |ذا زال آثر النجاسة بخلاف العادیة(6) 

وماطهر بمطهر ولو بغیر مائع " لایعود نجسا ببله ". 


التطهیر عند الجریان ذراعا او ذراعین و قال علمائنا آن الارض تطهر بالجفاف ایضا وقالوا: الجصصة یصب علیها الاء و یدلك ثم 
ینشف بالخرقة وغیرها حتی لا یقی ثرها اه اقول: فالطهرات للارض خمسة وال علم 

۲انخو خر صار خلا وحمار وقع فی مَملحَةَ فضار ملحا. وعذرة صارت رمادا آو حبأة فیطهر زیت تنجس بجعله ابو 
والجلاتین التخدٌ من النجس طاهر وان کان الاحوط الاحتراز عنه. 

7 کین صار ج وب صار طحینا, وطحین صار خا:فندة: وا یعتبر التقطیر استحالة فبخار الم النجس نجس. 

0 والمحیح آنه لا فرق بین منی الرجل والرأة وبقاء آثر النی بعد الفرك لا یضر کبقائه بعد الغسل. هکذا فی الزاهدی. 

ولو کان رآس ذکره نجسا بالبول لا یطهر بالفرك. کذا فی محیط السرخسی. الهندیه ۱:۶۶ 

۳" وتبین بهذه النصوص الفقهية آن العضو البان من الأدمی لیس نجسا فی حق صاحبه عند الحنفية. وکذلك اٍذا حفته 
الحياة بعد الاعادة. فاٍنه لیس نجسا فی حق آحد. وانما اللجس عند الحنفية فی حق الغیر ما آبین من الأدمی فلم تحفه الحياة 
بالاعادة. بحوث فی قضایا فقهية معاصرة 

تنبیه: افتی کثیر من الراکز الفقهية الحنفية بحرمة نقل الاعضاء الانسانية مثل دار العلوم دیوبند ودار العلوم حقانية لکن 
قال العلامة خالد سیف اللّه فی کتابه مسائل فقهی جدید ص ۲۹۰ ما خلاصته: 

(۱) الطريقة العاصرة الستعملة فی الطب العاصر[لنقل الاعضاء] لیست باهانة للانسان عرفا فلهذا تجوز (۲)بشرط ان یکون 
القصد نجاة حياة انسان دون راحته فقط (۳)وبشرط ان یعلن طبیب حاذق ان صحته ممکن فی غالب الرأی (4)ویجوز اتصال 
عضو من الکافر الی الومن ایضا(ه) اتصال عضو الیت یشترط فیه رضاه فی حیاته ورضا ورئته بعد مماته (1) اتصال عضو الحی 
یشترط لجوازه آن یرضی وان لا یتضرربضرر اشد منه (۷) یجوز بیع اجزاء الانسان عند الشافعية والحنابلة ولایجوز عند الاحناف 
لکن عند الضرورة یجوز شرانها ولا یجوز بیعها وفی عام ۱۹۸۹ حکم الجمع الفقهی فی دهلی بجواز نقل الاعضاء فیجوز العمل به 
عند الضرورة الشدیدة. 

۳ والفسالات نوعان:۱- النوع الأول السمی بالأوتوماتیکی: یرد الیها الاء ثم ینصرف. فیرد ماء جدید. ثم یتکرر ایراد الاء 
عدة مرات. فهذا لا خلاف فیه فی طهارة اللابس. لانه فی حکم وضع الشیء فی الاء الجاری. 

۲- النوع الثانی "العادي" وهو الروج فی بلادنا: وذلك یوضع الاء فیها. وتخسل به اللابس الطاهرة والنجسة. ثم یصرفونه 
فیبقی شیء منه فی الغسالة والئیاب مبللة منه. فیصبون علیه ماء آخر. فوق الباقی التنجس.فینه لا یطهر الالبسةکما فی 
الفريدية ۲:۱۲۲فلابد من غسل الثیاب مرة اخری بالید لیحصل الطهارة الشرعية. 

۳ کالدلك فی الخف. والجفاف فی الاأرض. والدباغة الحکمية فی الجلد. وغوران الاء فی البتر. والسح فی الصقیل. 

(فالحاصل آن التصحیح والاختیار قد اختلف فی کل مسألة منها کما تری فالأولی اعتبار الطهارة فی الکل کما یفیده 
آصحاب التون حیث صرحوا بالطهارة فی کل وملاقاة الاء الطاهر للطاهر لا توجب التنجس. وقد اختاره فی فتح القدیر اه البحر 
الراتق ۱:۲۳۸ والیه ذهب الشامی والحصکفی و الشرالنبلالی فی الامداد الصفحة ۱11. 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه ۲۲۱ ۷۷ 


کاب اسلا له 


یومر الولد بها و بکل عبادة بدنية یستطیعها لسبح سنین. 

ویضرب علیها وعلی کل عبادة یستطیعها لعشر فی غیر الوجه بید لا بخشبة. ۲ 

الاْوقات الخمسة 

۱ - وقت الصبح: من طلوع الفجر الصادق الی طلوع الشمس. 

۲ - و وقت الظهر: من زوال الشمس الی آن یصیر ظل کل شیء مثلیه"" سوی فیء 
الزوال ۰ 

والاحتیاط ان لایوٌخر عن المثل الاول ". 


۳ (تنبیة) واعلم آن الصلاة کانت فی بنی |سرائیل(یهود) آیضا. وعند الّسائی: أنه فرضت علیهم صلاتان. لا کما فی 
البیضاوی نیا کانت خسین.(فیض الباری) 

استطراد: الیهود یصلون بالزامیر جاء فی سفر الزامیر(۳/۱0۹) (لیسبحوا اسمه برقص. بدف وعود. لیرنموا له..).وفی ( 
۰ (سبحوه بدف و رقص. سبحوه بأوتار ومزمار. سبحوه بصنوج التصویت, سبحوه بصنوج الهتاف...). 

التوضیح: اصنح بالفارسية: چنگ وهو ذو الاوتار - مفاتیح العلوم وفی الصحاح: الَنْجْ الذی تعرفه العرب. وهو الذی 
یتخذ من ُفْر یضرّب آحدهما بالآخر. وم لسن ذو الاوتار فیختص به العجم. وهما معربان. 

استطراه: کتبت [الصلاة واخواتهاآبالواو مراعاة للفظ الفخم اه مجمع الانهر والتفخیم امالة الألف نحو مخرج الواو.ا ه 
سیوطی علی البیضاوی وهو لغة امل الحجاز و فی الکلیات( ۵۵۵): وقال ابن درستویه: لم تثبت[الکتابة] بالواو فی غیر اْقرآن. 

"اهذا ظاهر الرواية عن الامام نهاية. وهو الصحیح بدانغ ومحیط وینابیع . وهو اْمختار غيائية واختاره الامامْ المخوبی 
وعول علیّه ای ور َريعة (تضحیح قاسم) واختاره اب امتون. وارتضاه الشارخون (رد الحتار»۱:۲) وفی 
السراجیة۱:۵۷ وهو الختار ورجحه فی الراقی والبحر والهندیه والتاتارخانیه والنهر الفاتق و ملتقی الابحر والنية والغاية قال 
فی الامداد (۱۷۸)وعلیه جل الشایخ والتون وقد بسط دلیله فی معراج الدراية. 

۳ قال بعض غیر القلدین: ان استثناء الفیء من الثل والتلین لا أصل له من الشريعة. ویلزمه جواز الظهر بل العصر آیضا 
وقت الظهيرة فی البلدة التی یکون فی الزوال فیها مثل الرجل آو آکثر منه. العرف الشذی. 

اوح مثله. وهو قولهما وزفز الم اللانة. قال الامام الطخاوی: وبه تأخذ. وفی غُرر دار وفو الما خوذ به. وفی 
البزمان: وه الأطهر. لیان جبریل یه وه نس فی الّاب. وفی الفیْض: وعلیّه عمل لاس الوم وبه یفتی اه الدر الختار 
۶ ول السید أحمد الدخلانی الشافعی: رجوع الامام الی هذه الزواية عن خزانة الفتین. والفتاوی انظهرية وهما من 
لْعتّبرات. والأرجُح عندی ما اختاره صاحب «الذر الختار» فیض الباری ج ۲ ص ۱۲۸ وان ما فی السراج عن سیخ الاسلام 


المتین فی الفقه ۲21 ۷۸ کتاب الصلاة 


۳ - و وقت العصر وهی الوسطی ": من ابتداء الزيادة علی المثلین ٍلی غروب الشمس. 
- والمغرب: منه الی غروب الشفق الاحمر"" وتقدیره بالدقائق متعسر". 
۵- والعشاء والوتر: منه الی الصبح. لکن لا یقدم الوتر علی العشاء للترتیب اللازم. 
۳۹ ۲ ۳۹ ۵ ۳۹ ‌ 
ومن لم یجد وقتهما کبعض اهل اوربا یقضیهما" و من لم یجد الاوقات کلها یقدر 


الوقت". 


آن الاختیاط آنْ لایخ اهر ای المثل. وأن 9 ی العضر حتی یب المتلین لیکون دیا لصلاتین فی وفتهما بالاجماع.(رد 
الحتار) ۱ ۱ " < . 

هب أمحابا ال آن الملا الونطی می‌صلاةالعضر فیما نقلّ عم الخافظ بو جنر الطخاوی فی راثا ایغ صدر الدین 
الاخلاطی فی سح کتاب منم وضَاحب لباب کر فی شرح کلف الفطی فیها سبة رومیت ار الونطی؛ لانها ین صلاتین 
3 هار وصلاتین من صلاة الیل اه سروجی ملخضا. تبیین الحقانق. 

وبه قالث الا وله جع الومام کم فی شروح لخن وغیرها. فکان هو الَيدَهب. الدر الختار لکن تَعامل الّاس 

لیوم فی عم البلاد عای قولهما. . وقد ایدم فی ار تبعا لتاية والوقاية والذرر والاضلاح ودرر البخار والامداد والموامب 
وشرحه مان وغیرهم مصرحین بأن علیه اْفتّوی. (رد الحتار) 

0 قال الفتی الاعظم محمد فرید رحمه الله: وصرح الشایخ بتفاوت الوقت بین طلوع الفجر الصادق وطلوع الشمس وکذا 
بین غروب الشمس وغیوب البیاض بتفاوت الواسم والبلاد والشاهد فی دیارنا (باکستان) قدر ساعة وربع ساعة (منهاج السنن 
مواقیت الصلاة) اقول: وقد یکون اکثرمنه الی ساعة ونصف وهذا للشفق الابیض اما الاحمر فاقل منه. والّه اعلم. وزيادة 
التحقیق فی فتاوی دار العلوم زکریا ج۲ ص ۶۸. 

تنبیه: نقل العلامة الشامی عن بعض الاهرین آن التفاوت بین الفجرین وکذا بین الشفقین الأحمر والأبیض انما هو بثلاث 
درج. اه. لان التفاوت بین طلوع الفجر الکاذب وطلوع الشمس ۱۸ درجة وبین الفجر الصادق و طلوع الشمس ۱۵ درجة 
فیظهر فی بادی الرأی لبعض الأناس ان بین طلوع الفجر الکاذب وطلوع الشمس ۷۲ دقيقة اعنی ساعة و ۱۲ دقيقة لان الدرجة 
الفلكية تعادل آربع دقائق مع آن الامر لیس کذلک کما نراه بالشاهدة و ذلک لیس لاجل الجبال والوهاد کما توهم بل لان 
لاختلاف مطالع قوس الانحطاط تختلف الساعات التی بین طلوع الصبح والشمس. وکذا بین غروب الشمس والشفق. فتحویل 
الدرجة الی دقانق زمنية یختلف باختلاف الکان. فهو فی مكة یعادل حوالی آربع دقاتق ونصف. بینما فی بلاد الشام یعادل 
حوالی خمس دقائق وبسببه یختلف اللیل و النهار طولا وقصرا وهذا ظاهر لن مارس الاسطرلاب ولیس هذا موضعه. 

" قوله منه الضمیر راجع الی الشفق الاحمرلکن الاحوط ان لایقدم العشاء من الشفق الابیض ویقدر ب (۲۵ دقيقة فصاعدا) فی اکثر 
بلادنا فافن لابد وان یکون بین صلاةالغرب والعشاء ساعة ونصف ساعة فی الاحتیاط واللّه علم. 

‌ "بان یقدر أن لوقت نی ست ب الوجخوب قد وجد کم یقدر وجوده فی یام الاجال + . ویختمل آن اراد بالتقدیر 
لْمذکور هو ما قاله اسافعية من نه یکون وفت العشاء فی هم بقذر ما یفیب فیه الشفق فی أرب البلاد ایهم ولتت افو 
هر اذا مت دك ظهر لك أن من قال اجب یقول به علی مبیل انا الا.. (رد الحتار بتصرف) 

5 کیعش ب سكنة القطب رات ی الفضا ۵ من قال انامی: 2 بقتر لخم ااجال ِ ول 


من ال ید انس 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه ۲۲۱ ۷۹ 


اما المستقر علی كرة القمر فیجد الاوقات کلها کساکن الارض ۲ 
ومن وجد الوقت مرتین" لا تفترض علیه الصلاة مرتین بل یصلیها مرة اخری 
استحبابا(؟. 


5 .۰ ۲ . (۴) 
ولایجوز آن یجمع بین فرضین فی وقت ‏ "الا جمعا صوریا. 


۲ فريدية ج ۲ ص ۱1۲. 

7 کراکب طاترة سريعة من احدی القارات الی الاخری. 

۳ الحمودیه (ج ۱۰ ص ۲۷) و فتاوی دارالعلوم زکریا (ج+ص 4۷) ثم هل یمود الوقت؟وهل هو فی حکم ما لوغربت ثم 
عادت کما فی حدیث رد الشمس لعلی ؟ کما بحثه النهر وتبعه فی الدر؟ والظامز نها یِْطی هذا الْحکُم له نما یت ادا 
اعیدت فی آن غویهاکما هو وق الخدیث. ما طلوعها من مغریها هو بَغد مُضی الیل بتمامه. اه. علی آن لیخ اسماعیل 
رد ما بحته فی النر ما لشافميّة. بأن صلاة العضر بفيوبة الق تصير قَضاءُ ورجوعها ۷ یعیذها أدا. وما فی الحدیث 
خضوصية لملی رد الحتار بتغییر وتصرف ومثله فی الفريدية (ج ۲ ص ۱۱۰). 

تنبیه: وفی اْمقاصد رد امس علی علی قال آخمد: لا أصل له وتبعه ان الجوزی ولکن صححه الطحاوی وصاحب الشفا. 
اقول: هذه القصة آنکرها أکثر أمل العلم لژوجه. الأول: آنها لو وقعت لنقلت نقلاً لیق بمثلها. الثانی: آن سنة الّه عز وجل فی 
الخوارق آن تکون لصلحة عظيمة ولا یظهر هنا مصلحة فانه ان فرض آن علیاً فانته صلاة العصر کما تقول الحكاية فان کان ذلك 
لعذر فقد فاتت النبی صای اللّه علیه وسلم صلاة العصر یوم الخندق لعذر وفاتته وأصحابه صلاة الصبح فی سفر فصلاهما بعد 
الوقت. وبین آن ما وقع لعذر فلیس فیه تفریط وجاءت عدة أحادیث فی آن من کان یحافظ علی عبادة ثم فاتته لعذر یکتب اللّه 
عز وجل له آجرها کما کان یدیها. وان کان لغیر عذر فتلك خطينة |ٍذا آراد اللّه تعای مففرتها لم یتوقف ذلك علی اطلاع 
الشمس من مغریها. ولا یظهر لاطلاعها معنی. کما آنه لو قتل رجل آخر ظلماً ثم آحیا اللّه القتول لم یکن فی ذلك ما یکفر ذنب 
القاتل. الثالث: ان طلوع الشمس من مغربها آية قاهرة اذا رآها الناس آمنوا جمیعاً کما ثبت فی الأحادیث الصحيحة وبذلك فسر 
قول اه عز وجل (یوم یأتی بعض آیات ربك لا ینفع نفساًایمانها الایة) فکیف یقع مثل هذا فی حیاة النبی صلی اللّه علیه وسلم 
ولا ینقل أنه ترتب علیه ایمان رجل واحد؟ 

0 یواست 9( 
ات هی لح الحکم اد اس لمات رجات تم 9 السامة» 

نکتة: روی فی نهج البلاغة مکتوب (۵۲)عن علی:#:. الاوقات الخمسة للصلوات الخمس علی نهج اهل السنة والجماعة. 


المتین فی الفقه ۱ ۸۰ کتاب الصلاة 


الاو قات المستحبة: 

۱- الاسفار" بالفجر للرجال. یبدئه حیث یمکن له ان پرتل آربعین آية قبل طلوع 
الشمس مع اتساع الوقت لاعادة الصلاة کذلک والطهارة "من حدث آکبر لو فسدت 

۲- والابراد بالظهر فی الصیف وتعجیله فی غیره!؟ 

۲ وتأخیر العصر" لکن کره تحریما الی تغیر الشمس * 


۳ واعلم ان فی التفلیس بالفجر فی رمضان احادیث صحيحة صريحة وفیه فوائد کثيرة منها تکثیر الجماعة قال سیدی 
الکشمیری فی العرف الشذی: وهو عمل قطان دیوبند. اقول: وعلیه عمل الاحناف الیوم فی کثیر من البلاد وزيادة التحقیق فی 
معارف السنن (سعید-۵:۳۱۲)و فتاوی دارالعلوم زکریا (جاص 4). 

۳آهذا هو الْمَخْتار(مجمع الأنهر). 

۳ وهذا انما یتیسراذا کان انقضاء الصلاة قبل طلوع الشمس بقدر نصف ساعة (منهاج السنن لولانا فریدیتله. 

قال الشرنبلالی فی شرحه الکبیر لنور الایضاح نقلا عن مجمع الروایات وکذلك [مثل الشتاء] فی الربیع والخریف یعجل 
بها اذا زالت الشمس. اه. منحة الخالق ۱:۲۱۱. 

آی یستحب للعصر شتاءٌ کان و صیفا. الا فی یوم غیم آن یوخْر عن ول وقته ما لم یتغیر الشمس.و عن ابراهیم النخعی 
قال: آدرکث آصحاب ابن مسعود:#.یملون العصر فی آخر وقتها,قال محمد: قد جاءت فی مذا آثار. فا ما علیه آصحاب ابن 
مسعود فالتأخبر. انتهی. (عمدة الرعاية بتصرف) وفی العثمانية (۱:۳۹۰): لکن فی الجماعة لابد ان یلاحظ اتمام الصلاة فی وقت 
یمکن اعادة الصلاة قبل الاصفرار اه اقول: وهل بفم وقت اعادة الوضوء ایضا ؟ الظاهر نعم فلیراجع. 

"وقال الشامی: وفی الظهيرية ان َمکنه ال الْظر فقذ تغیرت وعلیه الفئوی. وفی النْضاب وغیره: وبه نأخْذ. وهو قول 
نمتنا لاه ومشایخ بخ وغیرهم کذّا فی وی الوفیة اه وقال قاضی خان: قال بعضهم: انه تغیر ضیاء الشمس وفی العرف 
الفتی: والختار قول قاضی تخان؛ 

اقول: لکن فی شرح معانی آثار: وک نهآ صلاها (العصر)فی الیو الثانی حین صار ظل کل شیء منْلیّه نم قال: «الْوقت 
فیم ین هذیْن» فاختمل أَن یکون ذلك هو آخز وفتا ای |۱۵ خرج فاتن. واختمل نیون هو اوقت ای لیبغی آن خر 
اللاة . ختی یخرج , ون من صلاها بعده . وان کان قد صلاما فی وفتها . مفرط لاه قذ فاته من وفتها ما فیه الفضل وان کانث 
لم تفت بغدذ. (وبعد اسطر)ویختمل آن یکون الوقث النی لا ینبغی آن یوخ اضر ختی یج هذا الوفت الذی ملاها رسول 
لت فی الیوم الثانی. (و بعد اسطر) ففی هذا الأثر آن آخر وفتا . حین تفر انس . وذلك بغدما یصیز الظل قامتین .اه 
ولایخفی ان الطحاوی من اهل التخریج واعلم بتفسیر متون الذهب وقد مال الی قوله الفتی رشید احمد بعد سرد دلائل اخری 
لتاییده منها ان التاخیر جدا معلل بکثرة النوافل قبل العصر ولیس الیوم اهل النوافل والحکم داثر مع علته (احسن الفتاوی 
ج۲ص ۱۱۳). 

فاندة: اما التاخیر الروج فی اکثربلادنا حیث یمیتون الشمس فلا شک فی کراهیته واللّه اعلم. 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه ۱ ۸۱ 


۴ - وتعجیل المغرب". 
۵ - وتأخیر العشاء الی ثلث اللیل ویباح الی النصف وکره تنزیها" تأخیر جماعته اٍلی ما 
زاد علی النصف. 


۶ - وتأخیر الوتر ٍلی آخر اللیل لمن یثق بالانتباه ومن لم یثق آوتر قبل النوم. 


۳ ۳ 1 1 ۰ ۰ 
۷-و تعجیل ما فیه عین " یوم غیم ونآخیر غیره فیه. 


وهی علی قسمین: 

القسم الاول: ثلائة اوقات لا بصح فیها شیء من الفراتض والواجبات التی لزمت فی 
الذمة قبل دخولها وتکره فیها النافلة تحریما"" ویصح آداء مالزم فیها: 

۱- کجنازة حضرت"؟. ۲- وسجدة آية تلبت فیها. ۳- کما صح عصر البوم عند الغروب 
مع الکراهة التحریمیه*. 


۲التعجیل الستحب آن لا یفصل بین الأذان والاقامة بغیر جلسة و سکتة والخلاف فی الافضلیة.(۲) ویباح الفصل الی 
مادون الرکعتین (۵ دقانق) فما فی القنية من استثناء اتأخبر القلیل محمول عای ما دون الرکعتین.() و الفصل الزاند علی القلیل ای 
اشتباك النجوم مکروه تنزیها. (؛)وما بعد الاشتباک مکروه تحریما الا بعذر( یستفاد من الرد) 

لتقلیل الجماعة.(الدر) یفید آن الصلی فی بیته يژخرها لعدم الجماعة فی حقه. تأمل (رملی) آی لو آخرها لا یکره. الرد 

7 ای العصر والعشاء ویعجل العصر خوفا من آن یقع فی الوقت الکروه ویعجل العشاء کی لا یمنع مطر و تلج عن 
الجماعة هکذا فی محیط السرخسی. الهندیه ۱:۵۲ 

"ولو کان لها سب کالنذور ورکعتی الطواف. وفی حکم النفل سجدة الشکر. 

۳ وفی الحفة[ه۰]۱:۱۰ الفْضَل آن لا تخر اه (الدر الختار) بل فی الایضاح والتبیین التأخیر مکروه لقوله صلی له علیه 
وسلم: "ثلاث لا یخرن جنازة نت ودین وجدت ما یقضیه وبکر وجد لها کفء اه الطحطاوی(۱۸۷) وما فی التحفة آقره فی 
البحر والنهر والفتح والعراج " وقال فی شرح النیة: والفرق بینها وبین سجدة التلاوة ظاهر اه الرد 

"وعلیه منی فی شرح الطخاوی والتخقة والبدانع والخاوی وغیرها علی أنه مدب بلا حكاية خلاف. وهو اجه 
لخدیت مُنلم لك لا المتافق؛ الحلية والبحر والرد .. ۱ ۱ 

تنبیه: قیل: و یصح فجر الیوم ایضا عند الطلوع مم الكراهية التحريمية؛ لا روی عن آبی هريرة: آن رسول الّه صای ال 
علیه وسلم قال: «من آدرك من الصبح رکعة قبل آن تطلع الشمس. فقد آدرك الصبح. ومن آدرك رکعة من العصر قبل آن تغرب 


المتین فی الفقه ۲۱ ۸۲ کتاب الصلاة 


وهذه الاوقات الثلائة هی: ا) عند طلوع الشمس الی آن ترتفع قدر رمح او رمحین. (خمس 
عشرة دقيقة تقریبا». ب) وعند استوائها الی آن تزول(ثلاث دقائق). ج) وعند اصفرارها الی آن 
تغرب. 

القسم الثانی: ما یکره فیه التنفل تحریما فقط دون غیره: 

۱- بعد طلوع الفجر باکثر من سنته الی قبیل طلوع الشمس. 

۲- وبعد صلاة العصر الی الغروب. 

۳-وعند خروج الخطیب حتی یفرغ من الصلاة. 


الشمس, فقد درك العصر» متفق علیه وقد آجابوا عنه: بأنه قد تعارض هذا الحدیث وحدیث النهی, فأسقطناهما. ورجعناه ال 
القیاس, وهو یقتضی جواز آداء عصر یومه عند الغروب. لانه صار مود کما وجب وعدم جواز صبح یومه فی وقت الطلوع لأن 
وجوبه کامل فلا یتأدی بالناقص, اه لکن لا مناص عن ورود آن التساقط انما یتعین عند تعذر الجمع وهو ههنا ممکن بوجوه 
عديدة لا تخنی للمتأمل. اه(التعلیق المجد) اقول: من وجوه الجمع ماقال الشیخ نفسه(فی عمدة الرعایة): . بأن یخص صلاة 
العصر والفجر الوقتیتان من عموم حدیث النهی. ویعمل بعمومه فی غیرهما. وبحدیث الجواز فیهما. اه ومنها ما قال مولانا محمد 
تقی العثمانی: بان یحمل احادیث النهی علی عدم جواز الصلاة واحادیث الاثبات علی صحتها ولایخنی فی جواز الجمع بین 
السحة وعدم الجواز فلذا قال سیدی العثمانی فی آخر البحث: حقیقت این است که در این مسئله تا الحال ازنظر من 
توجیهی نگذشته که کافی وشافی باشد وحدیث را بالا وپایین نمودن تا با مسسلک احناف مطابق شو دکار مناسبی نیست. اه 

و جمع من اکابرنا مثل العلامة الجنجوهی وصاحب البحر وعلامة شبیراحمد العثمانی رجحوا قول الائمة الثلائه من حیث 
الدلیل اه و زيادة البحث فی درس الترمذی لولانا العثمانی. 

فاندة: وفی الراقی: ولا ننهی کسالی العوام عن صلاة الفجر وقت الطلوع لانهم قد یترکونها بالرة والصحة علی قول مجتهد 
آولی من الترك اه اقول: ونقله الشامی ایضا عن البحر ناقلا عن التجنیس ولا شک ان العالم الغیر العامل فی حکم العامی الکاسل. 

فائدة :«صلاة العصر عند الاصفرار وان کان مکروهاً تحریماً لکنه اولی من الترك وادائه بعد الغروب لان ترك الصلاة حرام. 

۳ لکن عدم كراهية الفائتة عند خروج خطیب مقید بما اذا کان صاحب ترتیب. (الرد. ۲۷۷/۱) تّبیه :یجوز قضاءٌ فان 
وصلاة الجنازة وسجدة التلاوة فی هذه الاوقأت الثلائه بلا کراهة.(رد الحتار) لکن قضاء الفائتة فی السجد مکروه فی هذه 
الاوقات لاظهار العصية لافی نضها. (احسن الفتاوی چ» ص 6۱۸ " 

(قال الزیلعی هتا: اراد بما بغد العضر قبل تغیر الشمس. وا بغده فلا یجوز فیه القضاء یا وان کان قبل آن یمَلّی 
الْعضرْ. اه اقول: فعلی ماهو الرائج ان ین تاخیرهم العصر جدا لا یچوز النفل قبل الصلاة ایضا فانا للّه وانا الیه 
راجعون. 

۳ لا اخرج ابن آبی شيبة فی مصنفه عن علی وابن عباس وابن عمر رضی اللّه عنهم کانوا یکرهون الصلاة والکلام بعد 
خروج الامام والحاصل آن قول الصحابی حجة فیجب تقلیده عندنا اذا لم ینفه شیء آخر من السنة اه فتح القدیر ولابی 
داود[بسند صححه الارنووط] عن عبد الله بن بسر قال جاء رجل یتخطی رقاب الناس یوم الجمعة والنبی صلی اللّه علیه وسلم 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه 1۱ ۸۳ 


۴-وعند شروع الامام فی الصلاة" الا سنة الفجر" خارج المسجد. 


لب الاذان 


سن الأذان والاقامة سنة موکدة " لحماعة الفرائضش" ویستحبان للمنفرد آداء او قضاء ولو سفرا. 
۲ وکره تحریما للنساء والاقامة تنزیها. 


یخطب فقال له اجلس فقد اذیت * فأمره علیه السلام ان یجلس دون ان یرکم اه الجوهر النقی علی سنن البیهقی لابن 
الترکمانی 

وما رو اه البخاری و مسلم: |ذا جاء آحدکم الجمعة والامام یخطب فلیرکع رکعتین ولیتجوز فیهما لا ینفی کون الراد آن یرکع 
مع سکوت الخطیب لا -ثبت فی السنة من ذلك آو کان قبل تحریم الصلاة فی حال الخطبة فتسلم تلك الدلالة عن العارض 
(فتح القدیر بتغییر یسیر) وفی الکوکب ۱::۲۰: لا ورد من روایات اخری تدل انه عیه السلام سکت وقت الصلاة ونحن ایضا لا 
نمنعه اه ویستفاد من کلامه ان السجد لو کان علی هينة السجد النبوی صغیرا حیث یری الامام القتدین وانتظر الامام للجاتی 
حتی صلی الرکعتین والقتدون لم یشکوا من طول الوقفة لاباس بالصلاة ان شاء اللّه. والله اعلم 

00 فلا یکره بنجرد الاخذ بالاقامة ما لم بشرع الما فی الصلاة ویعلم أن ُدرکه فی الرکعة اون وکان خر مخافط اسف 
بلا حائل هذافی غیر الجمعة اما فیهافیکره عند اقامة صلاة مکتوبة: والفرق آنه فی الجمعة لکثرة الاجتماع لا یمکن غالبا با 
مخالطة للصف الرد. 


لیا روی الطحاوی وغبره عن این منود دِخل المنجد وأقیمث الصَلاة فضای رکنتی جر فی المنچد ای انطوانة 
ودلك بمخضر حذیفة وبی مُوسی. وم عن عم وأبی الدرداء وابْن عباس وان مر کما أَسنده الحافظ الطحاوی فی شرح 
ار ومثله عن الحسن ومنروق والشغبی رح المنية. 

تنبیه: وفی الرد: وآفاد فی الفتح وأقره فی الحلية والبخر أن صلاة رکعتین [قبل الغرب]اذا تجوز فیها 1 تزید علی الیسیر 

فیباح هیا وقد آطال فی تخقیق ذلك فی انح فی باب الوتر والْوافل.  .‏ 

7 آستطراد : ذکر آهل العلم" ۳ النبي* لم یتول الًذان بنفسه لانه کان مشغولا بما لا یقوم به غیره من مصالح السلمین 
وأمورهم العامة؛وقال القاریء فی الرقاة جزم النووی بأنه:: آذن مرة فی السفر واستدل له بخبر الترمذی ورد بأن آحمد آخرجه 
فی مسنده من طریق الترمذی فأمر بلالا ۳ وبه یعلم اختصار رواية الترمذی وآن معنی آذن فیها آمر بلالا بالأذان کبنی الأمیر 
الدينة نعم قال السیوطی فی شرح البخاری قد ظفرت بحدیث آخر مرسلا عن این آبی مليكة قال آذن رسول الّه مرة فقال حی 
علي الفلاح قال وهذه رواية لا تقبل التأویل انتهی وأمّا مطلق الأذان فلا شك فی مباشرته به لا یت في رواية آبی داود. 
والتزمذی. وصححه. وأحمد عن آبی رافع قال: (أیّت سول الّه صای ال له وعلی آله وس آذن فی أَذن ان بن علی 
حین ولدته فاطمة) . . ووقع فی رواية آحمد: (الخین) مصغرا.فعلی هذا لو حملت وان سعید بن منصور علی هذا الذان م 
.بل الظاهر هو هذا. فانه وقع فیه. فقال: (حی علی الفلاح). ولو کان آذان الصلاة ة لم بحتج ای هذا التصریح؛ ان الأذان ۱ 
یکون بدون الحیعلتین. ز نعم؛ یتوهم عدمهما فی آذان الولود؛ لعدم الطلب فیه للملاة. فصرح الراوی بذلك, . فلم یبق بقول 
السیُوطی هذه رواية ا ۳ التأویل مجال.وبالجملة مباشرة الرْسول بالآذان فی أذْن الولود ثابت قطعا. وأما مباشرته بأذان 
الصلاة فنحن نتوقف 1 الان فی ذلك؛ لأنك قد عرفت حال رواية التزمذی آلتی هی نص فیه. وأما وه سعید بن منصور 
فلیست نصّاً فیه, فاحفظه لعل اللّه یحدث بعد ذلك آمرآ(خیر الخبر فی آذان خیر البشر للکنوی). 


ب وکره العید للعید والاستسقاء وعند دفن الیت. 


المتین فی الفقه ۲1۱ ۸۶ کتاب الصلاة 


۳ ولایصح قبل الوقت"" ولا من صبی لا یعقل" ولا من الالات الالكترونيكية ". 
۴.ویسن موکدة آن یزید بعد فلاح الفجر *: «الصلاة خیر من النوم» مرتین. 
۵.والاقامة مثله و بسن آن یزید بعد فلاحها: «قد قامت الصلاة» مرتین. 


۹ ۳ ۰ 4 ده( ۹ ۳ »۳ 69 
۶.ویسن ان یثنی الفاظ الاذان وان یکون بلا ترجیع ویستحب ان یثنی الفاظها . 


۷. وکره اللحن تحریم 

۸ ویسن آن یتمهل فی الاذان وان بسرع فی الاقامة". 

٩‏ ویسن ان یسکن کلماتهما علی الوقف لکن فی الذان حقيقة وفی الاقامة یضوی 
الوقف"" فان وصل یجوز آن یضم راء آکبر"*. 


ولوفی رمضان. 

7" والراد بالصبی العاقل المیز وهو من بلغ سبع سنین فما فوقها اه مجمع الانهر۳۹۸/۱. 

7 بل یعاه لأْنْ ما یضدر لا عقل لا یت به کضوت الطیور. (بدانع الصنانع) 

" التجرید مسنلة٩۸‏ «وهو الثابت من فعل بلال. وبه آمره رسول اللّه صلی اللّه علیه وسلم کما آخرجه ابن ماجه والطبرانی 
وغیرهما.(عمدة الرعایة) هذا یدل علی حصره فی صلاة الفرض وفی تعلیق المجد: آن معنی آمره آن یجعلها فی نداء الصبح آن 
یبقیها فیه ولا یجاوزها الی غیره اه فلا یستحسن ذکر «الصلاة خیر من النوم ۰ فی اذان الولود واذان الهمات وغیرهما والیه مال فی 
الواحدی >۷. 

*الترجيع آن یخفض صوته بالشهادتین ثم یزجع قیقع بهما فیکون الاذان ۱٩‏ كلمة فی صورة الترجیع وهو لیس بسنة وان 
کان جانزا. 

"وأما ایتار الاقامة فلم یجیء تصریح جوازه فی کتبنا. ولا بد من القول بجوازه. اه العرف الشذی. 

۳ والترسل آن یقول: اللّه آکبر اللّه آکبر ویقف ثم یقول مرة آخری مثله. وکذلك یقف بین کل کلمتین الی آخر الأذان 
والحدر والوصل والسرعة. کذا فی التتارخانية. 

" یعنی فی الاقامة یسکن کلماتها مع الوصل علی نية الوقف فیقول: «حی علی الصلاه حی علی الصلاه مثلا ولا یقول 
«حی علی الصلاة حی علی الصلاه» ویقول: قد قامت الصلاه قد قامت الصلاه ولا یقول: قد قامت الصلاة قد قامت الصلاه وعلی 
هذا القیاس سائر کلمات الاقامة. 

۳ وهو التعامل فی کثیر من بلاد السلمین. والیه مال علامة الشامی حیث قال: وان دیول ادن شوع ما فی 
مقاطیعه وَالأْضلٌ فی أََ کین الرّاء فحوَلت رکه آلف اشم ال الق الرّاء کا فی [ام له وک دا روج عَن الظاهر؛ 


مره مه 46 مممه ی مه مهم ور 
و لصواب آن خر کة الراء ضمة (عراب. 
حور ی یس ی ۳۳/۳ 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه 10 ۸۵ 


ی "۳ 0۰۰ 
۰. و بسن موّکدة آن بستقبل بهما القبلة . 
۱ و ان پلتفت یمینّا وشمالا بالصَلاة والفلاح""*. 


(وبعد اسطر) وأما التکبيرة لول من کل تکببرتین من وجمیع تکبیرات الاقامة. فقیل مُحركة الراء بالفتحة علی نی 
الوقف. وقیل ال اعرابا. وقیل سَاکنة بلا حرکة علی ما هو ظاهر کلام مداد الیل والبْدانع وجماعة من شاف 
والذی یَظهر الاغراب لما ذکزه الشار عَنْ ال ولما قدمناه. ولما فی لأْخادیت لْمْشتَهرة للْجراحی أنه سل السیُوطی عَنْ 
هذا الحدیث:(الاذان جزم) فقال: هو غیر ثابت کما تال الحافظ این خجر. . وان هو من قوّل ابراهیم النْحعی. ومتناه ( ان 
صح)کما قال جماعة میم الرافعی وابنْ ثیر ان .اه اقول: یظهر من هذه العبارة ترجیح الضمة اعرابا واما قوله: نم رت 
لسیّدی عبّد الْْنی رسالةٌ فی هذه الْمنْألة الخ فلایدل علی ترجیح قول اذ لیس مولانا عبد الغنی من اصحاب الترجیح او 
التخریج حتی یعد نقل قول مجمل منه دلیلافقهیا 

ذکر بعض الویدات للضمة اعرابا: 

۱ وفی الرقات: فالّذی علَیه الأکترون ضم الراء واختار برد فنخها. 

۲ _والتحقیق آن الراء الأخيرة ساكنة لا محالة وهو مخیر فیما قبلها بین الضم والفتح تخلصا من الساکنین اذ لا یتعین 
الفتح فی ذلك کما لا یخفی الطحطاوی علی الراقی۱۹۵. 

۳ _ وفی الضمرات آنه بالخیار فی التکبیر ان شاء ذکره بالرفع. وان شاء بالجزم. وان کرر التکبیر مرارا فالاسم الکریم 
مرفوع فی کل مرة وذکر آکبر فیما عدا الرة الأخيرة بالرفع وفی الأخیر هو بالخیار ان شاء ذکره بالرفع. وان شاء بالجزم اه درر 
الحکام۱:۵۵البحر الرائق ۱:۲۷۲ ابوسعود والطحطاوی علی الدر .۱:۱۵۸ 

۶ وفی فیض الباری: وعن البرد: اللّه آکبر - بفتح الراء آیضا - ولا تساعده الرواية. 

۵ وقال الجزری: وهذا (ای اختیارالفتح)قول الهروی فیما حکاه. وهو کما تراه اه اقول: ای ضعیف او باطل 

1 _وفی الفتاوی الاسلامیه: فالوذن ینبغی له الترسل فی الأذان ویجمع بین کل تکبیرتین بصوت. وفی هذه الحالة فالافصح 
ضم الراء من کلمة أکبر الأأوبی فی حالة الوصل لأنها خبر للمبتداً السابق وهو الله تعالی. 

۷ وسئل الرملی الشافعی عن هذا (قََاب) بأن الصواب ضبا+ له مرفوخ لکونه خبرا عَن اللفظة المعظمة. وما قْ 
المبرد مردود. 

۸ التحريك بالفتح غیر ظاهر؛ لأنه یحتاج الی تکلف(مواهب الجلیل الفقه الالکی). 

٩‏ ومّا علل به امبرة موم اد الوقث لیس علی ابر لول وین هو مثلٌ میم " الم " (مغنی الحتاج فی الفقه 
الشافعی). 

۰ وهو التعامل فی جمیع بلاد السلمین الیوم والسموع من اذآن الحرمین والقدس. 

( فلو ترکه جاز لحصول القصود. له یکره.کذا فی ((الهدایة)) 
"ولو وخده أو لموود (الدر)اوفی مکبر الصوت (احسن الفتاوی)والاقامة (الدر) فائدة: قال بعض الظرفاء الصلاة دعوة لامة 
الاجابة فنخصت بالیمین والفلاح دعوة لامة الدعوة فخص له الیسار. 


المتین فی الفقه ۱ ۸٩‏ کتاب الصلاة 


۲ وندب جعل اصبعیه فی آذنیه. 

۳. ویکره تنزیهاً التکلم فیهما". 

۴ ویستحب الفصل بینهما مقدار ما یحضر القوم ویصلون السنن "!لا فی المغرب"" 

۵. ویجوز التثویب " وفی حکمه «الصلاة فی الرحال» فی الیوم المطیر ". 

۶ ویلزم ان یحترز عن سائرالبدع". 

جواب الاذان 

یستحب جواب الاذان المسنون"" باللسان ویجب بالقدم فیقول مثل مایقول الموّذن 
ویحوقل " فی الحیعلتین ولو تکرر آجاب الأول ". 


0 ر العالم علی فیض الباری,۲۱1/۲. باب الکلام فی الاذان و مثله فی عمدة القاری والسعاية و قاضی خان. 
(امع مراعات الوقت الستحب. 

(فالمستخب ان یفصل بینهما بسکتة پسکت قائما مقداز ما یتمکن من قراة ثلاث آیات قصار. مکذا فی النهاية فد اتفقوا 
علی آن ال لا بد مه فیه یا . گذا فی الاب (الهندیة) 

۳ هو الاعلام بین الذان والاقام. سواء گان بحی علی الفلاح. و قد قامت اللاة. آو الصلاة الصلاة. و بلتیجنح. آو 
بالنداء. فقهای متأخرین تئویب را جایزو مستحسن قرار داده‌اند. کما فون رد الحتار و الهندية و الخانية والوقاية والتمرتاشیه 
وغیرها. و بعضی آنرا بطور کامل بدعت قرار داده‌اند. کما فی‌كفاية الفتی قول معتدل را مولانا رشیداحمد گنگوهی و مولانا 
مفتی محمد شفیع نوشته اند اگر گهگاهی برای بعضی افراد تئویب بشود اشکالی ندارد اما آنرا عادت همیشگی قرار دادن و 
التزام آن درست نمی‌باشد. (فتاوی رشیدیه: ص ۲۱۰). (امداد الفتین: ص ۳۰۰) 

استطراد: وما قیل آن من سمع التئویب فلم یجب یکفر قول باطل. ‏ , 

" تنبیه: یجوز بل یستحب یوم الطر وما فی حکمه آن یزید فی الاذان فی نان او بعده ( اللاة فی الرحال) والراجح بعده. 

قال السندی «وماٌ جاء فی اتمام الأذان تم زيادة الصلاة فی الرحال فی آخره . فذلك ینبغی آن یکون في غیر الجمعة.» 
حاشية ای علی البخاری وعن ابن عمر رضی, ال عنه ۳ الحديبية: «أنه مر بها بعد الفراغ عنه». قلت: : وعلیه ینبغی 

0 ماد () تعنل الماشتی نشل کر اه علیه السلام (۲) ووضع الید علی الید فی الاقامة (۳) والتزام رفع الیدین فی 
دعاء اس 3 والتزام الصلاة والسلام جهرا قبل الاذان )0( والتزام الدعاء جهرا فی مکير الصوت او بالاجتماع. 

و ما کن عري لخن فه (لر)قال اشامی: اه ی لاد ماکان تون میت فلو کان بعض کلماته غیر 
مربی او و ملخوتا لا تجبٌ ب علیّه اجب فی الباقی. اقول: فما یفعل فی بلادنا من ایجاد همزات کثيرة فی کلمة(الل/۱۱۱ااهوآکبر) 

0 ی قال لا حول ولا قوة الا باللّه ُی لا حول لنا عن معصیة ولا قوة لنا علی طاعة الا بفضل اللّه اء (الطحطاوی)وذکر 
بعض صحابنا مکان حي علی الفلاح (ما شاء الله کان وما م یش م یکن). ذکره فی "الحیط" وغبره. لکن لا أصل له فی 
الاأحادیث. ولا آعلم من ین اخترعوه. وقد ن عای ذلك الحدت عبد الحق الدملوی فی رم سفر السعادة" ۰( التعلیق الیجد). 

(تنبیه) ف الفیض: وقال بعضهم بالجمع بینهما ] الحیعلة والحوقلة) واختاره ابن الهام رحمه اللّه تعالي. ونقلّه عن, بعض 
الشایخ. قلت: الراد به الشیخ الاکبر (وبعد سطور) فالسنة عندی: آُن یجیب تارة بالحيعلة. وتارة بالحوقلة. وما یتوهم آن 
الحَیعلة فی جواب الحيْعلة يشبه الاستهزاء. فلیس بشیء لأنه فی جملة الکلمات کذك ان آراد بها الاستهزاء. والعیاذ بالله. 
والا فهی کلمات خیر رید بها الشرکة فی العمل لینال بها الأجر(فیض الباری باب ما یِقول اذا سمع الْمنادی) اقول: والاولی آن 
یخاطب بها نفسه لیگون ابعد عن الاستهزاء. 

۳ سواء کان مزذن مسجده و غیره بحر عن الفتح ویظهر لی [استحباب]|(جابة الکل بالقول لتعدد السبب وهو السماع کما 
اعتمده بعض الشافعية. رد الحتار 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه ۱ ۸۷ 


واٍذا قال "الصلاة خیر من النوم" بقول: صدقت وبّرزت آو لفظاً بجر علبه" او یکرر 
الصلاة خیر من النوم وهو الأولی ". 

واجابة الاقامة مستحبَة ولو للامام ۳. واذا قال:قد قَامَث الصَلاة بقول: أقامَهّا ال 
دام او یکرر قد قَامَثْ الصَّلاة 

ادعية الاذان 


۱. یصلی علی النبی ج بعد فراغه من اجابة الموذن ". 


تنبیه:قال ابن نجیم: ولم آر حکم ما |ذا فرغ الوذن ولم یتابعه السامع هل یجیب بعد فراغه وینبغی آنه ان طال الفصل لا 
یچیب والا یجیب البحرالرائق :۱:۲۷ سبقه الیه من الشافعية العلامة ابن حجر فی شرحه علی النهاج اه منحة الخالق. 

۲ (بدائع الصنائع باختصار) وکلامه یدل علی آن هذا القول لیس بسنة معينة مستقلة بل یقال لان فی تکرار کلام الوذن 
نوع مشابهة بالاستهزاء ولم یرد نص یعینه بل یقال هذا او کل ذکر مناسب یوافق الحل علی سبیل الجواز مثل ما شاء اللّه" اما 
الرواية من جهة السند فقد قال القاری: " لیس له أصل..وقال ابن اللقن فی تخریج آحادیث الرافعی: لم آقف علیه فی کتب 
الحدیث.وقال الحافظ ابن حجر: لا آصل له. انتهی. وقال النجم لا آصل لذلك فی الأثر. (کشف الخفاء ومزیل الالباس 
باختصار). 

۳ لو کرر کلامه مخاطبا بها نفسه فلا كراهية بل هو اولی لوافقته صریح قول رسول اللّه فقولوا مثل ما یقول الذن قال 
الرحمتی:ویاتی فی هذا ما تقدم فی الحیعلتین بل اولی لان حدیث قولوا مثل مایقول يشمله ولم یرد حدیث آخر فی صدقت 
وبررت بل نقلوه عن بعض السلف ت سندی. تقریرات الرافعی واختاره فی احسن الفتاوی ۱۰: ۲۰۷ 

۳ (فتح القدیر). 

"دعاء فی صورة الاخبار؛ أی: اللهم آقمها وأدمها. شرح ابی داود للعینی. 

رواه ابوداد بسند ضعیف والعمل به جائز لتعامل الفقهاء قال فی فیض الباری: وذهب بعضهم الی آن الحدیث اذا تأید 
بالعمل ارتقی من حال العف الی مرتبة القبول.قلت: وهو له عندی..اه وفی مرقاة الفاتیح: وفیه راو مجهول, ولا یضرٌ ان 
من أحادیث الفضائل اه لکن فیه ماقال العلامة الکنکوهی: ان ثبوت الفضيلة انمایکون اذا ثبت نفس ذلک العمل بنص آخرقوی 
وحاصل ذلک ان ثبوت حکم ما [ولو ستحبا] لا یمکن بالضعیف من الروایات (الکوکب الدری:۲:۲بتصرف) وفی العثمانية 
(۲۳۱/۱): ومن اهم هذه الشروط آن الحدیث الضعیف لا یثبت به حکم جدید حتی الاستحباب علی سبیل الحتم وانما قبوله ان 
یتاکد به حکم ثبت باللص سابقا بنصس صحیح او حسن او ان یعمل به علی سبیل الاحتیاط والاحتمال دون الحتم بالقول بسنیته 
او استحبابه اه اقول:و لو کر قول الذن کما قلنا لاباس آن شاء ال بل هو اولی. 

واما زيادة ما دامت السَموات والزض او وَجعّنی من صالحی اهلها فلا اصل لها وان اشتهر راجع التلخیص الحبیر. 

)0 صحیح مسلم ۱ / ۲۸۸. 


المتین فی الفقه ۲۱ ۸۸ کتاب الصلاة 


۲ ثم یقول: «اللهم رب هذه الدعوة التامة. والصلاة القائمة. آت محمدا الوسيلة 
والفضيلة. وابعثه مقاما محمودا الذی"" وعدته. [انك لا تخلف المیعاد]». 
۳. ویقول عنداذان المغرب:«للُ ها ال یلكذباز هار َأضواث ذغاك فاغفز لي». 
۴ و«یدعو بعدها بما شاء من حوائج الدنیا والاخرة بین الأذان والاقامة فان الدعاء 
حینتذ لایرد» 
ولم پثبت رفع الأیدی فی دعاء الاذان" ولاینهی عنه بجد" والاولی فی جمیع 
الادعية السر ثم الاصل فی المآثورات"" عدم الرفع ( 
وتقبیل الاصبعین عند الشهادتین لم یثبت"* 


"*وفی مرقاة الفاتیح الوصول اما بدل منصوب علی الحل و نصب علی الدح بتقدیر: أعنی. و رفع علیه بتقدیر هو, ولا یجوز آن یکون 
صفة النکرة.| ه لکن فی العرف الشذی: قال صاحب الکشاف: ان مقاماً محموداً اکتسب العلمية. فیصلح نعتا له «الذي». 

۳ "صحیح البخاری ۱ / ۱۵۲ وما بین العکوفین للبیهقی ۱ / ۱۰+ و اسناده حسن اه حصن السلم. 

فاندة:قال ان حچر فی شرح المنیاج: وزيادة والدرجَةَ الرفيعة وحتمّه یا آرحم الرژاحمین لا أَل لهما. اه (الرد) قال آبو 
آسامة فی تخریج کتاب «عمل الوم واللیلة» لابن السنّی: ذکر شیخنا - رحمه اللّه- آنه وقع عند ابن السنی "والدرجة الرفیعة"؛ 
وهی مدرجة. اه اما زيادة وارزقنا شفاعته یوم القيامة فما وجدتها بهذااللفظ و روی الطبرانی ((واجعلنا ی شفاعته یوم 
القیامة)) و فی مجمع الزواند: فیه اسحاق بن عبد اللّه بن کیسان لینه الحاکم. وضعفه ابن حبان, وبقية رجاله ثقات. 

فاندة:(الدعوة التامة) التوحید. (والصلاة القاتمة)أی: الدائمة التی لا تغیرها ولا تنسخها شريعة. (الوسیلة) منزلة فی الجنة, 
وقیل: ما یتقرب به ای غیره. (الفضیلة) خلاف النقيصة والنقص؛ والعنی:أعطه الکامل من کل شیء. [اقول:وقیل: الراد هنا 
منزلة فی الجنة لا تکن الا لعبد واحد ] (مقاماً محمودا) " یعنی: القام الحمود الذی یحمده القائم فیه وکل من راه وعرفه؛ وهو 
مطلق فی کل ما یجلب الحمد من آنواع الکرامات. وقیل: الراد: الشفاعة؛ (شرح ابی داود للعینی). 

۳ اخرجه الحاکم فی الستدرک وقال: «هَذا خدیث صحیحَ. وم یِْرجٌا. وصححه الامام الذهبی» 

۳ الزفتی وأبو داود و مسند آحمد. 

"والسنون فی هذا الدعاء آلا تزفع الایدی. لأنه لم یثبت عن النبي:2# رفعها. والتشبت فیه بالعمومات بعدما ور فیه 
خصوص فعله صلی الله علیه وسلم لغو. فانه لو لم یره فیه خصوص عادته صلی اه علیه وسلم لنفعنا التمنك بها؛ وم اذا نقل 
الینا خصوص الفعل. فهو الاسوة الحسنة لن کان برجو اللّه والدار الأخرة.(فیض الباری باب الدعاء عند النداء). 

7 لشمول العمومات له ( فتاوی فریدیة). 

7 کدعاء الطعام ودخول السجد والخروج منه وکفارة الجلس. 

" احسن الفتاوی ج ۱ ص ۲۵ ودر س ترمذی لولانا العثمانی باب ما یقول اذا خَرَجٌ من اْخلاء. 

"وکذلك لا أصلٌ لتقبیل الابهامین عند الشهادتین کما شرع فی بلادنا الا آْز آخرجه القاری. عن آبی بکر رضی اه عنه فی 
«الوضوعات». لکنه ضعیفٌ یقرب النکر.(فیض الباری). 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه 2 ۸٩‏ 
ویقوم الامام والقوم عند حی علی الصلاة ویشرع اذا آتمّها. 
> 


لابد لصحة الصلاة من ثلائة عشر شینئا: 

۱- الطهارة من الحدث. ۲- وطهارة الحسد.۳- وطهارةالثوب.۴- وطهارةالمکان (موضع 
القدمین والیدین والرکبتین والجبهة) من نجس غیر معفو عنه علی الاأصح ". 
۵- وشتر العورة *" وعورة الرجل من تحت السرة حتی تجاوز رکبتیه. 


۳ قال الطحطاوی: مسارعة لامتثال امره والظاهر انه احتراز عن التاخیر لا التقدیم حتی لو قام اول الاقامة لاباس به حرر 
اه والتفصیل فی جواهر الفقه والعثما نية ج ۱: ۳۷۲. 

فائدة مهمة: قد اشتبه علی بعض علمائنا فهم الغاية ههنا نحکموا بکراهة القیام قبل «حی علی الصلاة» وهو کما تری و مثله 
وقع الغلط فی کثیر من الواضع فی فهم الفاية منها غلظة السواک ففهموا منه آن لا یکون ارق من اصبع مع ان الراد ان لا یکون 
اغلظ منه. 

وهو قول الثانی والتلائه؛ وهو آعدل لْمذامب کما فی شرح المجیع ! لمصْفه. وفی القَهستانی مَغزیا للخلاصة آنه .اه 
لأن فیه محافظة علی فضيلة متابعة الوفن واعانة له علی الشروع مع الامام اه الرد فالاخذ به اولی لانه لایقع اشتباه علی 
الصلین. (الطحطاوی علی الدر) و قال القاری في شرح النقاية وعلیه عمل الحرمین اه اقول: وهو الوافق لتعامل السلف قال 
الامام الترمذی: روی عَن عَمَرء أه کان یوکل رجالً باقامة الصفوف. ولا یکبرز حتی یخبر آن الصفوف قّد استوث. 

فائدة:قال الامام الغزالی الشافعی: (الوظيفة)الخامسة آن لا یکبر حتی تستوی الصفوف فلیلتفت یمینا وشمالا فان رأی خلا 
آمر بالتسوية اه اقول: وقواعدنا علی الفتی به لاتاباه. 

0 وفی النر: وهو الْمناسب لاطلاق عامة المتون. وین بکلام الخانيه. قلت: : وصححه فی متن الْمواهب وئور الایضاح 
وال وغیرها. فکان له المتول. وال فی شرح المنیة: وهو امحیخ. أن اتصَال الْعضو بالْجاسة بمزلة حَملها وان کان 
وضع ذلك لصو لین بقرض اه رد الحتار وقال فی العیون والسحیح آن یقال ان کان فی موضع رکبتیه لا تجوز صلاته. اه. 
منحة 2 الخالق. 

فروع: تجوز الصلاة:۱- علی لبد وجهه الأعلی طاهر والأسفل نجس. 

۲ - وعلی ثوب طاهر وبطانته نجسة اذا کان غیر مضرب. وهو: ما خیط جوانب بطانته وظهارته و وسطهما کاللحاف. 

۲ - وعلی طرف طاهر وان تحرك الطرف النجس بحرکته علی السحیح. (بدائع الصنائم. ج ۱. صفحة ۸۳ و تبیین الحقائق) 

- وفاقد ما یزیل به النجاسة یصلی معها ولا اعادة علیه. 

ه-ولاتجوز الصلاة علی الئوب الرقیق جدا اذا کان تحته نجس قال فی شرح النية: وکذا لوب اذا فرش علی النْجَاسة 
ليابسة؛ فان کان رقیقا یشف ما تخته و توجذ مه رانحَة لنْجَاسة علی تقدیر آن لها رانحة لا یجوز الصلاة یه اه و لایدخل 
فیه البلاستیک وان یری جانبه لانه فی حکم الزجاج کما فی احسن الفتاوی" ۳: ۲۳ 


"افروع تتعلق بشرط ستر العورة: 

۱ - ولا [اعادة] علی فاقد ما یستر عورته؛ 

۲ - فان وجده ولو بالاباحة وربعه طاهر لا تصح صلاته عاریا. ولو حریرا آو حشیشا آو طینا؛ 
۳ - وخیر اٍن طهر آقل من ربعه. وصلاته فیه افضل؛ 

- ولو وجد ما یستر بعض العورة وجب استعماله؛ 


المتین فی الفقه ۲۱ ٩۰‏ کتاب الصلاة 


۰() ف ۲ (۲) بر ۳( ۴(۱۰۰) 
وبدن الحرة عورة الا وجهها وکفیها وقدمیها وصوتها . 


۵ -ویستر القبل والدبر فان لم یستر الا آحدهما قیل یستر الدبر وقیل: القبل. قال فی نهر والظاهر آن الخلاف فی الولوية؛ 

7 - وندب صلاة العاری جالسا بالایماء مادا رجلیه نحو القبلة. فان صلی قانما بالایماء و بلرکوع والسجود صح؛ 

- وکشف ربع عضو من اعضاء العورة یمنع صحهة الصلاة. ولو تفرق الانکشاف علی اعضاء من العورة وکان جملة ما تفرق 
یبلغ ربع آصغر الاعضاء النکشفة منع صحة الصلاة ان طال زمن الانکشاف بقدر اداء رکن والا فلا. 

تنبیه: تجمع ایضا النجاسة من سانر الاعضاء واعلام ثوب من حریر والخرق من اذنی الاضحية کما مر فی مبحث مسح الخفین. 

( التنبیه: والکافرة[فی حرمة النظرالیها] کالسلمة وزوی لا بأس بالنظر الی شعر الكافرة. کذا فی الغيائية الهندية ۰:۳۲۹ 
اقول: ظاهره اختیار الاول حیث عبر عن الثانية ب«روی» و هو الستفاد من اطلاق التون واختاره فی 1 وهو الراجح من 
حیث الدلیل فان الایات والأحادیث الامرة بغض البصر لم تفرق بین مسلمة وکافرة. ثم ان العنی الذی لاأجله منع من من النظر ای 
عورة السلمة موجود فی الکافرة وهو سد ذريعة الفتنة وغلق باب الشر. وان سلم نشج بین ماهو عورة ومالا یجوز النظر الیه 
بشهوة واضح کوجه الامرد لیس بعورة اجماعا مع حرمة النظر الیه بشهوة اذ لا خلاف بین العلماء فی آن النظر الی النساء 
ِ 1 ِ بت اج مطلقا بلا فرق + بین 3 

ی متفقون علی تکلیفهم بها وان الوا فی 1 فی حق ان والافتتاد والاختتاد ققل فالعراقیون یقولون ان الکفار 
مخاطبون لد والاعتقاد الشافعية فیعاقبون علی ترکهبا والبخاریون علی انهم مخاطبون بالاعتقاد فقط والتحقیق فی اصول 
الفقه کالتقریر والتصیرنه 5 

7 قال الشامی: وفی مُختلفات قاضی خن وغیزها أنه (ظهر الْکفَ)لیْسَ بعورة وایده فی شرح الم بلائة اوجه. وقال: 
فکان هر و لام وان کان غیر اهر الرواية. وکذا اند فی الحلية. وقال: مثی علیه فی المحیط وشرح الجامع لقاضی خان. 
اه. واعتمده الشرتبلالی فی لامداد. 

۳ کذا فی اون (الهندیه ج ۱ ص ۵۸) اقول: واختلف تصحیح الشایخ فی القدمین فصحح فی الهداية وشرح الجامع 
الصغیر لقاضی خان آنه لیس بعوره 1 ی الحیط قال العلامةالکشمیری: وأما القدمان فعن الشافعی جواز کشفهما. . وعن 
آبی حنيفة روایتان وعندی یوخذ بما یوافق الشافعي" وفی الراقی: فی آصح الروایتین باطنهما وظاهرهما لعموم الضرورة لیسا من 
العورة ومال الیه فی الفريدية ۲:۲۲۰ واعتمد علیه صاحب البحر فی الاشباه کذافی منهاج السنن ۲:۲۵7 وقال مولانا ظفر احمد 
التهانوی:ورجح فی الكفاية ((۱:۲۲) عدم کون القدم عورة مطلقا قلت: وهو اقرب الی الدراية لاشتراک الحاجة آبین الوجه 
والقدمین‌]اه اعلاء السنن ۲: ۱3۶ وهی [رواية العدم] الاصح؛لان الرأة مبتلاة بابداء قدمیها فی مشیها اٍذ ربما لا تجد الخف. اه 

الأنهر. 

1۹9 علی عنم کون الوجه والکف والقدم عورة قوله تعالی: ول یبدین زینتهن 1 ما ظهر منها ففی تفسیر الاتریدی: 
وعن عائشة قالت: ( ما طهر منها): : القلب [گوشواره -غورروالی] والفتخة وهی خاتم آصبع الرجل وان کان [التاویل] ما قالت 
عانشة من القلب والفتخة. ففیه دلالة جواز النظر الی الکفین والقدمین؛ لأنهما ظاهرتان بادیتان؛ لا تری آنهما من الظواهر فی 
فرض غسل الوضوء وان کان ذلك ففیه دلالة جواز صلاتها مع ظهور القدم. تفسیر الاتریدی (تأویلات أهل السنة)۷ع۷:۵. 

ورجح فی شرح النية کونها عورة مطلقا بأحادیث منها ما رواه بو داودآبسند ضعیف] عن أم سلمة أنها سألت النبیة 
«اتصلی الراة فی درع وخمار ولیس علیها ازار فقال |ذا کان الدرع سابغا یغطی ظهور قدمیها» لکن فیه انه هومحمول 
علی‌الاستحباب حاشية الشکاة الغورغوشتوية واعلاء السنن و فتاوی دار العلوم دیویند اعنی عزیز الفتاوی رو 

تنبیه: لایخنی علیک الفرق بین العورة ومایجب حچابه فان وجه الرنة لیس بعورة مع هذا یچب ستره من الاجانب للفتنة 
وذراعها عورة لایجب سترها عن الحارم وهل ركبة الرجل مثلها؟ حتی لایجب سترها عن الحارم والامل؟ الظاهر نعم کما یستفاد 
من کلام شیخ الشایخ فی تراجمه علی مانقل فی الابواب والتراجم للبخاری ۱:۷۰ مع هذا کله الاحوط سترها حتی عن الاهل. 

7 الأشبه آن صوتها لیس بعورة (شرح النیة). 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه 13 ٩۱‏ 


۶ واستقبال جهه‌القبلة" فللمشاهد |صابةعینها ولغیرالمشاهد:جهتها" ولو بمكة 
(۳( 
علی الصحیح 
۷ - ودخول الوقت. ۸ - واعتقاد دخوله. ٩‏ - والنية. ۱۰ - و النطق بالتحریمة"" بعد النية 
بلا فصل قائما قبل انحنائه للرکوع  ."‏ الق ماراعلی الکبة 
ما لا تجوز الصلاة البه 
۱- ونية المتابعة للمقتدی. 
۲ وتعیین الفرض والواجب 
ولا بشترط التعبین فی النفل. 


ما لا تجوز الصلاة الیه 


تنبیه: وکل عضو هو عورة من الرأة (ذا انفصل منها هل یجوز النظر الیه؟ فیه روایتان احداهما یجوز کما یجوز النظر الی 
ریقها ودمعها والثانية لا یجوز ومو الأصح وکذا الذکر القطوع من الرجل وشعر عانته اذا حلق والأصح آنه لا یجوز اه بحر. 

۳ فروع تتعلق بشرط استقبال القبلة: ۱) ومن: عجز عن استقبال القبلة لرض. و عجز عن النزول عن دابته. آو خاف عدوا 
علی نفسه او ماله (ما قیمته درهم - دولار فی زماننا) فقبلته جهة قدرته وأمنه. 

ب) ومن اشتبهت علیه القبلة ولم یکن عنده مخبر ولا محراب. تحری ولا اعادة علیه لو أخطاٌ. وان علم بخطنه فی صلاته 
استدار وبنی. 

ج) وان شرع بلا تحر. فعلم بعد فراغه آنه أصاب صحت. وان علم باصابته فیهافسدت کمالولم یعلم اصابته آصلا. 

د) ولو تحری قوم جهات وجهلوا حال امامهم تجزیهم. 

7 وجهة الكفبة تغرف بالدلیل والدلیل فی مار والقری امحاریب التی نبا الاب ولتابغون [لا کل محراب] فان 
تکن فالَوال من اهل ذلك الموضع وآما فی البخار واْمقاوز فدلیل البلة النجوم. هکذا فی فتازی قاضی خٌان. اقول: و من 
القرائن البوصلة(قبله نما) ایضا کما فی الحمودية ( جه ص ۵۲۵). 

واصابة الجهة انما تکون بان ینقی شیء من سلح الوجه مامتا للکنبة و لهوانا بأن یفرض من تْقاء وجه مُتقبها 
حقيقة فی بعض البلاد خط علی زوایاقنمة ی لفق مارا علی لب وخط آخر یقطعه علی زاویتین قائمتین یس ویْرة مج 
اه الرداقول: فلا بد ان یکون الانحراف اقل من خمس وأربعین درجة لا فی الخيرية: ومن قواعد الفلکیه |ذا کان الانحراف عن 
مقتضی الادلة أکثر من خمس وأربعین درجة يمنة و يسرة. یکون ذلك الانحراف خارجاً عن جهة الربع الذی فیه مکه الشرفة 
من غیراشکال اه. تنبیه: قبلة هراة صانها اللّه من الافات من الشمال علی ۱۷,۵ درجة - ۱۳۰,۵ غراد. فائدة: یچب ان یتوجه 
لعین القبلة فی مذهب الشافعی اه فتاوی العصر. 

۳ اما الستقر علی کرة القمر والریخ ومن فی حکمهما فقبلته کرة الارض. 

ابحیث یسمع نفسه علی الاصح. 

* فلو کبر منجنیا حیث تصل یداه الی رکبیته لا تصح صلاته. 


0 کتاب الصلاة 


۳- ومعرفة الصلاة المفروضة علی وجه یمیزها من الصلاة المسنونة" او بعتقد آن 
جمیع مایدی فرض ". 
فرائض الصلاة (ار کانها) 

- القیام!" فی غیر النفل. 

۲و آغ لقیر فد ولو اند قمییر .هی کلمات او کلمتان ‏ فین رخعش 
الفرض وفی کل النفل والوتر"" 


۳ کالسنن الرواتب وغیرها باعتقاد سنية ما قبل الظهر وما بعده. 

۳ کاعتقاده آن الأربع فی الفجر فرض ویصلی کل رکعتین بانفرادهما ویأتی بثلاث ثم رکعتین فی الغرب معتقدا فرضية 
الخس مراقی الفلاح ثم لا یخنی آن هذا فی مرتبة الصحة فقط اما حصول الثواب ففیه کلام لانه یلزم منه اداء السنة بعد 
الفجر وادائه منفردً لا ان الصلاة فی الحقيقة هی الاولی اللهم الا آن یفضل اه علیه. 

۳" بما یستطیع ولو لحظة فلو کان قادرا علی بعض ایام دون تمامه یوم بان یقوم قدر ما یقدر حتی |ذا کان قادرا علی آن 
یکبر قانما ولا یقدر علی القیام لقاع و کان قادرا علی القياملبعض القراءة دون تمامها یْمر بأن یکبر قانما ویقرً قدر ما یقدز 
علیه قنما ثم يقعد اذا عجز قال شنس الأنمة. الحلوانی: هو مهب الصحیخ ولو ترك هذا خفت آن لا تجوز صلاتة. کَذا فی 
الخلاصة. ولو قدر علی القیام متکنا ااصحیح آنه یصلی قانما متکنا ولا یجزیه غیر لك لو قدر علی آن یختمد علی عم أو عای 
خادم ل فانه یقوم ویتکی. کذا فی لتبیین ۰( لهندیة۱:۱۳۹) 

9 وحد القراءة تصحیح الحروف بلسانه بحیث یسمع نفسه علی الصحیح (البحرالرانق) واختاره شخ الاسلام وقاضی خان 
وصاحبْ المحیط والحلوانی. وکذا فی مغراج الدْراية (رد الحتار) واختاره شراح ((الوقایة)). و((النقایة)). و((اللتقی)), 
و((الهداية)). وعامة أمحاب الفتاوی. کذا فی ((سباحة الفکر بالجهر بالذکر)) اقول: ولایخفی ان اختیاره یشوش ذهن العوام 
فلذا اختار جمع من مشایخنا مجرد تصحیح الحروف الذی هو قول الکرخی للضرورة کما فی (امداد الفتاوی ج۱ ص ۲۰۱) و 
فريدية (ج۲ ص ۲۶۱) و(احسن الفتاوی ج ۲ ص ۷۵) ثم لا یخفی ایضا ان قول الکرخی مختار ومصحح عند جمع من الفقهاء 
وفي کلام جمع من اصحاب التون اشارة الی صحة الصلاة به ایضا قال فی مجمع الانهر (وأَذق اَخافتة اسماغ تقسه) فقط وَهو 
قول الهندوانی وعلیه آکثر المشایخ (فی المحیح) اختراز عم قیل: ان أدنی الجهر اسماع نفسه وق المخافتة تمحیح الخروف 
وهو قول الکرخی وصححه فی آلبدانع وقال: هو ایس وفی قوله أذق اشارة الی آن هذا اقول غیر ساقط عَنْ حیز الاعتبار 
اصلا؛ لانه یشعز بان آغلی الْمخافتة تصحیح الخروف کما فی القَهستانی. اه ومذا قول الکرخی وبی بکر الأعمش وروی عن 

محمد وأبی الحسن الثوری وأبی نصر بن سلام فزاد آدنی (شارة الی آن قول هولاء الأئمة غیر ساقط عن حیز الاعتبار أصلا اه 
فلیتأمل منحة الخالق عن القهستانی۱:۳۵7. واللّه اعلم 

" وان قراًالقندی کره تحریما. لقوله علیه السلام: واذا ر فانصتو؛ رواه مسلم وابوداود والسائی و صححه الالبانی. 

۳ کذا فی الحیط وفی الخلاصة وهو الأصح. کذا فی التتارخانية واختاره ابو جعفر الهنداوی وجمهور مشایخنا اه عمدة 
الرعاية اقول: وهو ظاهر الرواية وعلیه بعض التون کالکنز والتلقی و الختار وقالا:« ثلاث آیات قصار أو ی طویلّة» قال فی 
الجوهرة: وقولهما فی القراءة احتیاط. والاحتیاط فی العبادات مر حسن. اه اللباب ومثله فی الطحطاوی ۲۲۰ والنهر الفائق 
فعلینااتباع اکثر الشایخ فی الفتوی والعمل بالاحتیاط فی التقوی. 

"فلو قرًآية هی کلمة واحدة ك (مدهامتان) و آية هی حرف [صورة وكلمة حقیقة] ك(صاد) (نون) و(قاف) فیه اختلاف 
بین الشایخ. کذا فی الصفی والأصح آنه لا یجوز. کذا فی شرح الجمع لابن اللك ومکذا فی الظهيرية والسراج الوهاج وفتح 
القدیر. الهندیه باختصار 1۹/۱ 

"وم یتعین شیء من القرآن لصحة الصلاة. 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه 1۱ ٩۳‏ 


۳- والرکوع . 

۴ والسجدتان (الاولی والثانیة" علی ما یجدحجمه وتستقر علیه"" جبهته". 

هذه هی الارکان المنصوصة التی یکون جاحدها کافرا و هنا فرائض اجتهادية 
استنبطها الفقهاء وتسمی الفروض العملية والواجبات الاعتقادية وهی: 
۱ القعود الأخیر قدر التشهد". ۲-ونآخیره عن الارکان. 
۳-قیل: و وضع شیء من الرجلین حال السجود علی الاأرض وهو واجب علی الراجح"" 


" وقتر الفرض من الرکوع ما یاوه الاسم من مطلق الانحناء بعد أنْ ببلغ حده ده وموأن یکون بحیّث اذا مد د یه نال 
رکبتیه گذا فی السرا ج الوهاج (الهندیه بتصرف ۱:۷۰) فعلی هذا لو وافق السبوق الامام فی شیء من الانحناء یکون مدرکا للرکعة 
وان قل کجزء من ثانیة؛ سس (کذا فی احسن الفتاوی). 

7 السْجُود الثانی فرض کالأول باجُماع الم گذا فی الزاهدی(الهندیه) اقول: فیلزم الفصل بینهما برفع فلذا قال فی 
نورالایضاح: یفترض الرفع من السجود ال قرب تفه علی الاصح فلولم یرفع الی قرب القعود فسدت صلاته. وقال فی الراقی: 
وذکر فی القدوری انه [الفصل اللازمآقدر ما یطلق علیه اسم الرفع وجعله شیخ الاسلام اصح. 

"ما یمکن انتاء التسفل فیها واستقرار الجبهة علیها یستفاد من الطلجطاوی. 

۱ " وسجد وجوبا بما صلب من آنفه وبجبهته وقالا(الصاحبان): لا جوز لاقتصار علی نف من غیر غذر وهو مهب انب 
الثلانة ورواية عن الامام وعلیْه الفتوی(مجمع الأنهر فی شرح ملتقی الأبحر). 

(* قال فی (فتح القدیر): : بقی كيفية ترتیبها فی لاداء. وهل الصلاة هذه فقط آو مع آمور آخر. فوق البیان فی ذلك که 
ببیانه صلی له علیه وسلم. وقوله وهو یفعلها قط بدون القعدة الاخبرة. والواظبة بدون الترك دلیل الوجوب. فاذا وقعت بیان 
للفرض الجمل: آعنی الصلاة کانت فرضا متعلقاً ها ولو لم یقم الدلیل فی غیره علی السنية لکان فرضأء , وعما ذکرنا کان تقدیم 
القيام علی الرکوع. والرکوع علی السجود فرضا: لأنه علیه السلام بنها کذلك. آه والسألة اجتهادية لیست فیها نصوص لأحد.ولن: 
تفقه قوی. وهو آن الصلاة فی الدین الحمدی ثنائية. ورباعية. وثلائية. ومعلوم أن مثنوية الصلاة ورباعیتها, لا تتقوم الا بالقعدة, 
فکونها ثنائية و غیرها من متواترات الدین. وقد علمت نها تتوقف علی القَخدة فلا بد أنْ تکون فريضة کما قیل: ان مقدمة 
الواجب واجب.(فیض الباری) 

0 العلامة الشامی ب بعد نقله ااتول ‏ الختلفة: : فصار فیٍ لاله ثلاث روایات: الاو ری وف ان فرضيهة 


ار 


وال فگذا هنا؛ 1 وضع القدمین کلك ۳ یا في خر وال ۳ اسر یّقل ۳1 بالفرمية لا 
عنٍ اْقذوری. ولهذا وال اعلم قال فی خر وذکر اقدوری آن وضعهم فزض. وهو ضعیف. اه. والحاصل ٍن المشهور فی کتب 
الب اعتمادٌ لَرضية والارجخ من, حیث الدلیل والقواعد عدم لْفرْضية. ولذا قال ‏ فی العناية وا : انه الحق. ۰ ثم الاوجه 
حبلْ عنم الَمرَيّة علی الوَجوب. وال عم قول: اقائل بافرضية یستدل بتوقف السجود علیه و لایخفی علی افقیه ان الفرض کنیر 
ما یدای بسنة او واجب کالقرائة مطلقه فرض و الفاتحة واجبة یودی بها الفرض والسورة سنة یودی بها الفرض فنفس القرائة فرض ۱ یودی 
الابالفاتحة او السورة او ية من الایات مع عدم تعیین شیء منها للفرضية فقدر ما یمکن للمصلی السجود به فرض بلا تعیین جزء معین له. 
نکتة: قدفرق بعض اکابرنا بین عدم وضع الرجلین ورفعهما بعد الوضع قلیلا فان الفسد علی تقدیر الفرضية هو الاول دون 
9 فما (قهر آن ثِ الرجلین مفسد للصلاة میتی علی و عد افر قولا راجحا ى انه مرجوح ی الفرق بین ۳ 
فیه. فدخل الأنف وخرج الخد ۳۳ وأما اذا رفع قد قدمیه فی 1 فانه مع ۱ القدمین[ای تک وضع القدمین 1 بالتلاعي 


المتین فی الفقه ۲۱ ٩۶‏ کتاب الصلاة 


۴ وقیل: و الخروج بصنع المصلی" "وهو لیس بفرض ولاواجب " وان اشتهر. 

واجبات الصلاخ 

الواجب ینقسم الی قسمین"" آحدهما وهو آعلاهماء یسمی فرضا عملیا"" وهو ما 
یفوت الجواز بفوته کغسل المرفقین والقعود الاخیر. 

والآخر ما لا یفوت بفوته. وهو المر اد هنا. وحکمه استحقاق العقاب بترکه. وعدم اکفار 
جاحده. والثواب بفعله. وحکمه فی الصلاة انها لا تفسد بترکه وتعاد وجوبا فی العمد 
والسهو ان لم یسجد له" واٍن لم یعدها یکون فاسقا. 

۱ لفظ الله اکبر. 


۲. وقراءة اکثرالفاتحة فی الرکعتین الاولیبن من الفرض"" و جمیع رکعات النفل 
والوتر فان قراً آکثر ها ونسی الباقی لا سهو علیه. 


آشبه منه بالتعظیم والاجلال اه فلا یدل علی دخول وضع الاصابع فی حقيقة السجود کما ظن اذ قد فسر السجود بوضع الجبهة 
فی کثیر من کتب اللغة کالغرب ومختار السحاح ولسان العرب وانیس الفقهاء والکلیات وغیرها واختاره کثیر من کتبنا وذا یدل 
علی خروج وضع القدمین عن ماهية السجود اما التشبه بالتلاعب وعدمه فیختلف باختلاف العرف و العصر والشخص وکون رفع 
الرجلین منافیاللتعظیم الشروط فی مفهوم السجده امر ظنی وبه لایثبت الفرضية و مع کله فالاحتیاط کل الاحتایط الاحتراز 
من رقع الاقدام. 

0 ای روج من الصلاة فضد! من امصلّی بقول َو عمل ینافی الصلاة بعد تمامها فرض. ( الْبْحْر) 

"هو الصحیخ هکذا فی تین واْعینی شرح انز واکتر انب الهندیه ۱:۷۱۰وفی الجتبی وعلیه الحتقون الدر الختار 

وقال ابن نجیم وذهب الکزخی ال آنه لا خلاف بیتهم آن الحروجٌ بصنعه منها لیس بفرض لقوله لابن منود اذا قلت هذا آو 
فعّت هذا فقد تمث ملاك ولیس فیه نص عن آبی حنيقة وان استثبطه البزدعی من هه المسائل [الاثنا عشرية. آوهو غلط 
منه له لو کان فُرْضْا کم زعمَهُ لاختص بما هو قربه وهو الم( البحر الرایق) والسحیح أنه لیس بفرض اتفاقا. قاله الزیلعی 
وغیره وأقره الصنف. وفی الجتبی وعلیه الحققون( الدر الحتار). 

فاندة. حدیث اذا قلت هذا او فعلت هذا ...لا یدل علی عدم فرضية القعدة الاخيرة لان او بمعنی الواو او هذا من باب 
صنعة الاحتباک یعنی اذا قلت هذا مع الفعل او فعلت هذا بلا قول فقد تمت صلاتک. 

"والْواجب قد یطلق علی اْفرض ایضا کتولهم جواب السلام واجب وذا یستعمله فقهائنا کثرًویکون سباًاتشویش آذهان البتدئین. 

"" و من ههنا اشهر آن الواجب فی السمل کالفرض مع ان الحکم لا یشمل کلا نوعیه اللهم الا ان یقال آن مراده اه کالفرض فی العقوبة. 

۷ فتاوی واحدی ۰۲۲۱ 

7 اختار بعض العلماء وجوب فاتحه الکتاب فی الرکعتین الاخیرین ایضا. بدلائل منها: 

۱ فی الدر:«و اکتفی الفترض فیما بعد الاولیین بالفاتحة فانها سنة علی الظاهر. ولو زاد لابأس به و هو مخیر بین 

القراءة الفاتحة و صحح العینی وجوبها و تسبیح ثلثأً و سکوت قدرها. و فی النهاية قدر تسبيحة فلا یکون مسینا بالسکوت علی 
الذهب اه. (رد الحتار: ۲۷۸/۱) 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه (2] ۹0 


وان بقی ال کثر فعلیه السهو". 
۳ وضم سورة آو ما بقوم مقامها من ثلاث آیات قصار آو آية طويلة او بعض آية تعدل ثلائا 
قصارا ۲. 


۴ وتعیین القراءة فی الأولیین". 


۲«(قوله: و صحح العینی وجوبها) هذا مقابل ظاهر الرواية و هو رواية الحسن عن الامام و صححها ابن الهمام ایضاً 
من حیث الدلیل فوجب سجود السهو بترك قرائتها ساهیاً و الاساءة بتوکها عمدا. و مشی علیها فی شرح النية. أه». (البناية: 
۲ باب النوافل. فتح القدیر) 

۳ «قلنا: ففی السئلة للامام قولان مصححان فاختر آیهما شنت و لکن الاحوط هو العمل بالوجوب. واللّه اعلم». (اعلاء 
السنن: ۱۱۳/۳) 

«فالاحوط رواية الحسن, هذا ملخص ما اختاره الشیخ کمال الدین بن الهمام فی الاستدلال». (غنية الستملی. شرح 
النية: ص ۲۷۲۷) 

۵ وفی شرّح الم : ول ینبفی آن یغدل عن الذراية (ذا وافقتها رواية. اه. 

تفن "۳ فی کل رکعة عند الشافعية (الحاوی الکبیر) والحنابلة(الفقه الاسلامی وادلته) والالكية قال القرافی فی 
الذخيرة: وفی الجواهر هی واجة فی کل رکعة علی الرواية لَْشهورة وقال القاضی بو محَمّد وه السَحیح من الْذْهب. 

۷ والقول بالوجوب موافق لظاهر الاحادیث الصحيحة «لا صلاة لن لم یقراً بفاتحة الکتاب» 

۸ وتدل الاحادیث علی مواظبة رسول اللّه علیه الصلاة والسلام علیها. 

٩‏ والقائل بسنیتها ایضا یقول آن الاحوط ان لا یترکها وهی افضل من التسبیح والسکوت. واللّه اعلم 

۳کذا فی قاضی خان والبحر والبدائع والحیط البرهانی وغیرها لأن ایجاب السجود انما هو بترکها. وهو |ذا ترك آکرها 
فقد ترکها حکمالأنللأکثر حکم الکل فیجب علیه السجود.وأمااذاترك آقلها فلا یکون تارکا لها حقيقة ولا حکما اه. منحة 
الخالق ناقلا عن النح فما فی الرد: اذ بتزك شیء منها آية و آقل ولو حرف لا یکون تا 1 لذی هو الوَاجب. کما ن اجب 
ضم تلات آیات. فلو قرً ونیا کان تارکالُواجب أفاده لرخنتی. ۱ اعتماد علیه لان الرحمتی ضعیف وانکان رعایته للمنفرد اولی 
لوافقته ظاهر الاحادیث. 

۳ ومی تلائون حرف - قد یقال: ان الشروع ثلاث آیات متوالية علی النظم القرآنی مثل: ثم نظر (۲۱) ثم عس ور (۲۷) 
ثم أذر واستکُر (۲۳) [الدثر ] ولا یوجد ثلاث متوالية آقصر منها. فالواجب اما هی و ما یعدلها من غیرها(الرد) لکن فی جد 
المتار: فقوله تعالی: قمْفأنذر (۷) وربك فکبرٌ (۲) وئيابك فْطهْر (۰) الدثره۲ حرفا مقروا وه مکتوبا قوله تعالی: ار (۱) 
ولیال عشر (۱) والشفع والوتر (۳) الفجر ۲۵ حرفا والکتوب ۲٩‏ فاذن ینبغی ادارة الحکم علی ۲۵ حرفا سواء ارید القرونات کما 
هو الالیق او الکتوبات اه ج ۳: ۱۵۲ 

۳ ومو المنهوز فی المَذمب الذی علیّه المئون وهو مخ (الرد) لا یتکرزهدا مم قوله له وین لأن المراد هن 
القراءة ولو ی فتعیین اْقراءة مُطلت فیهما واجبٌ وضم السورة مُ الْاتحَة واجبٌ خر طحطاوی علی الدر. ۱ 


المتین فی الفقه ۲۱ ٩٩‏ کتاب الصلاة 


۵ وعدم تقدیم شیء غیر التسمية علی الفاتحة الا الثناء اوما یفیده فی الرکعة 


الاولی. 


۶ وتقدیم الفاتحة علی السورة. 

۷ وعدم الفصل بینهما بکثیر. 

۸ وعدم تکرار الفاتحة بتمامها ولا تکرار بعضها بقدر رکن. 

٩‏ وعدم سکوت کثیر بین اتمام السورة والرکوع. 

توضیح: الفصل الکثبر الذی یلزم منه ترک الواجب ویجب به سجود السهو ما یوٌدی 
فیه رکن بسنته " وقدر ب( ۴۲) حرفا . 
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والطمانينة فی الرکوع بقدر تسبيحة. 

وضم الانف للجبهة فی السجود. 

والطمانينة فی السجود بقدر تسبيحة. 

والاتیان بالسجدة الثانية فی کل رکعة قبل الانتقال لغیرها. 


والقومف. 
والطمانينة فیها بقدر تسبیحة". 
والحلسة. 


۷ .والطمانية فیها بقدر تسبيحة. 


۸.وضع الکفین والرکبتین و الرجلین علی الارض فی السجود بقدر تسبيحة. 


( آی بسنته کما قیده فی النية قال شارحها ابن آمیر حاج ی بما له من السنة ی بما هو مشروع فیه من الکمال السنی 
کالتسبیحات فی الرکوع والسجود مثلا وهو تقیید غریب ووجهه قریب ولم آقف علی التقیید بکونه قصیرا آو طویلا. اه. 

ای تقیید الرکن ی هل الراد منه قدر رکن طویل بسنته کالقعود الاخیر آو القیام الشتمل علی قراءة السنون و قدر رکن 
قصير کالرکوع و السجود بسنته أی قدر ثلاث تسبیحات وبالثانی جزم البرهان ابراهیم الحلبی فی شرح النية حیث قال وذلك 
مقدار ثلاث تسبیحات. اه. فأفاد آن الراد آقصر رکن وکأنه؛ لأنه الأحوط. والله آعلم. منحة الخالق ۱:۲۸۷ 


0 


ومقتضی الدلیل وجوب الطمأنينة فی الاربعة ی فی الرکوع والسجود وفی القومة والجلسة. آووجوب نفس الرفع من 


الرکوع والجلوس بین السجدتین للمواظبة علی ذلك کله وللأمر فی حدیث السیء صلاته. ولا ذکره قاضی خان من لزوم سجود 
السهو بترك الرفع من الرکوع ساهیا وکذا فی الحیط. فیکون حکم الجلسة بین السجدتین کذلك لأن الکلام فیهما واحد. والقول 
بوجوب الکل هو مختار الحقق ابن الهمام وتلمیذه ابن آمیر الحاج. حتی قال انه الصواب.اه کلام البحر ۱:۳۱۷. 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه (1) ٩۷‏ 


٩.القعود‏ الاّول". 

۰ وقراءة تشهد من التشهدات الماّثورة بنمامه فیه وفی کل قعدة"" فی الصحیح"؟ 
حتی لوسقط منه حرف مشترک بین جمیع التشهدات یلزمه السهو" والتشهد المروی 
یسب پر ای 

۱ والقیام ٍلی الثالة من غیر تراخ کثیر بعد التشهد"* 


( استطراد: فی «همع الهوامع فی شرح جمع الجوامع؛ للسیوطی المحیع آن أصل الاول (آوأل) بوژن آفعل قلبت الْهمزة 
النية واوا ثم آدغمت بدلیل قولهم فی الجمع وان وقیل أصله ول بوزن فوعل قلبت الاو الأولی همزة ة وان لم یچمع علی 
آواول لاتنقالهم اجتماع الواوین بینهماآلف اْجمع. ۱ 

(فی الأصح. 

"وجزم شیخ الاسلام الجد بأن الخلاف فی الافضلية ونحوه فی مجمع الأنهر (الدر) وکذا جزم به فی النهر والخیر الرملی 
فی حواشی البحر, حیث قال: اتول: لظاهر آن الخلاف فی الاولوية. ومعنی تلهم التشید واجب: ی التهد الروی علی 
الاختلاف لا 3 بعینه. وقواعدنا تقتضیه. ثم رأیت فی النهر قریبا مما قلته اه (الرد) قال محمد: التشهد الذی ذکر که حسن 
ولیس یشبه تشهد عبد له بن مسعود. وعندتا تشهده اه قوله: وعندنا. آأی: الختار عندنا تشهد ابن مسعود. وعند الشافعی تشهد 
ابن عباس. وعند مالك تشهد عمر. ولکلْ وجوه توجب ترجیح ما ذهب الیه. والخلاف انما هو فی الافضلية (وقد آجمع العلماء 
عای جواز کل واحد منهاء کذا قال النووی فی "شرح الهذب" 40۷/۲) کما صرح به جماعة من أصحابنا. ویشیر الیه کلام محمد 
ههناء فما اختاره صاحب "البحر" من تعیین تشهد ابن مسعود وجوباً وکون غیره مکروهاً تحریماً مخالف الدراية والرواية فلا 
یُعول علیه.(التعلیق المجد) 

* فی ظاهر الروية له ذکز واحد مَنظوم فتزك بغضه کترك که ولا فرق بینالَدة الأولی َو التنية (بحره:۱) واحسن 
لفتاوی (ج » ص 4۸) لو قیل ان التشهد ابن مسعود لیس واجبابعنه فکیف یجب بسقوط حرف منهالسهو؟ قلنا: ال الملی: 
ومعنی قولهم التشهد واجب آی التشهد الروی علی الاختلاف لا واحد بعینه وقواعدنا تقتضیه ثم ریت فی النهر قریبا مما قلت: 
وعلیه فالكراهة السابقة [من الزيادة والنقص] تنزيهية اه.واللّه تعالی الوفق. وأقول: لو قلنا تحريمية فالراد الزيادة والنقص 
عای الروی بمطلقه تأمل. اه.منحة الخالق!: ۳۶6 ونقله فی اعلاء السنن ۳: ۱۱۹ اقول:وعلیه فبترک بعضه الشترک بین جمیع 
الروایات یلزم السهو بخلاف بعض الذکور فی بعض الروایات ویمکن آن یقال: آن الاختیار والاستحباب انما هوفی افراد التشهد 
فقط فاذا اخترت رواية منها تجب علیک بتمامها. والله اعلم 

* فی تعیین مقدار الزيادة عی التشهد الوجب للسهو اقوال (۱) قدر رکن (۲) بقدر اللهم صل علی محمد (۳) بقدر اللهم 
صل علی محمد وعلی آل محمد (۶) عند الی حمید مجید اختار العلامة الشامی القول الثالث لکن علی الراحج فی مقدار 
الرکن (۲؛ حرفا) التاخیر الی لام علی فی صلیت علی یچب السهو و هذا القول اوسع لکن القول الثالث اوسط واحوط اه احسن 
الفتاوی باختصار ؛: ۲۰ اقول :لکن قال الزیلعی: الأصح وجوبه باللهم صل علی محمد اه الدر واختاره فی البحر تبعا للخلاصة 
والخانية. الرد اقول: هم القوم لا یشقی بهم جلیسهم وقیل یجب بزيادة «وعلی آل محمد» وفی شرح منية الصلی الصفیر: هو 
الذی علیه الأکثر وهو الأصح. اه. لکن فی منحة الخالق [»ع۱:۳]: «وکلامه فی شرحه الکبیر یدل علی ترجیح ما رجحه الولف.» 


المتین فی الفقه ۲۱ ۹۸ کتاب الصلاة 


۲.وعدم تکرار التشهد او بعض منه (۴۲ حرفا) فی القعدة الاولی. 
۳ وعدم تقدیم شیء کثیر (۴۲ حرفا)علی التشهد فی القعدتین. 

۴ ولفظ السلام دون علیکم. 

۵.وتجب مراعاة الترتیب فی کل فعل مکرر فی کل رکعة آو جمیع الصلاة". 
۶ ومطلق الدعاء مما لایشبه کلام الناس فی قنوت الوتر. 


والسنة عندنا ما رواه ابن ابی شيبة بسند صحیح عن ابن مسعودن. «اللَهم 1 
تشتعينك. الخ». 

۷.تکبیرات العیدین. 

۸ وتکبیر الرکوع فی انية العیدین". 

٩.وجهر‏ الامام فیما یجهر. 

۰ واسرارهما(الامام والمنفرد) فیما پسر؟. 

1 واتظار الفتتوق فراع الاهام ۳ 


کالسجُوه و عده الرکقات ختی لو نسی سجدة من الرکعة وی وتضاها فی آخر الَلاة جاز(لهندیه) ای مع الكراهية 
لکونه ترك الواجب. ۱ 

(وفی الاکتفاء علیه |شارة ای أن رفغ الیدین عند القنوت والتکبیر عند ابتدانه لیس بواجب. وهو الصحیح. کما حققه 
صاحب. ((البحر)) والرد (عمدة الرعایة) 

۳ تبعا للتکبیرات الزواند فیها لاتصالهابها (مراقی والبحر والتبین والجتبی) هذا لا یظهر الا اذا اخر التکبیرات عملا 
بالندوب فأما اذا خالف وقدمها ول الرکعة فلا تجب. (الطحطاوی) 

۳ و یدخل فیه مابعد الرکعتین من الفراتض الغیر الثنائية. (احسن الفتاوا, ۲۱۱/۲ و منبع العلوم. ۳۸۸/۵) وفی الرد ولکن 
وجوب الاسرار علی الامام بالاتفاق. وأما علی النفرد فقال فی البحر انه الأصح وفی الذخبرة: |ذ| جهر فیما یخافت علیه السهو. 
وفی ظاهر الرواية ولا سهو علیه. نعم صحح فی الدرر تبعا للفتح والتبیین وجوب الخافتة. ومثی علیه فی شرح الئية والبحو 
والنهر والنح. وقال فی الفتح: فحیث کانت الخافتة واجبة علی النفرد ینبغی آن یجب بترکها السجود اه فتأمل. 

" وهل یأتی بها [بالصلاة] السبوق مع الامام قیل نعم وبالدعاء وصححه فی البسوط وقیل یکرر كلمة الشهادة واختاره ابن 
شجاع وقیل یسکت واختاره بو بکر الرازی وقیل یسترسل فی التشهد وصححه قاضیخان وینبغی الافتاء به کما فی البحر وهو 
السحیح خلاصة حاشیه الطحطاوی ۲۷۱ وصححه فی البزازیه وفتح القدیر. 

7 لوجوب التابعة فان قام قبله کره تحریما وقد یباح له القیام لضرورة کما لو خشی ان انتظره یخرج وقت الفجر و الجمعة 
آو العید و تمضی مدة مسحه آو یخرج الوقت وهو معذور وکذا لو خشی مرور الناس بین یدیه وینبغی آن یصبر حتی یفهم آنه لا 
سهو علی الامام. 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه (1] ۹٩‏ 


۱ ۱ ۴ ست | 
السنة نوعان (" الاول سنن الهدی وهی السنن الموکدة القريبة من الواجب التی ترکها 
یوجب |ساءق" کالاذان. 


والثانی: السنن الزوائد"" وترکها لا پوجب ذلك کسنن النبی علیه الصلاة والسلام فی 
لباسه وقیامه وقعوده. 

والنفل ما یثاب فاعله ولا یسیء تارکه وهو دون السنن الزواند. 

حکم السنة الموکدة: آنه یندب الی تحصیلها ویلام تارکها ویئم مع الاصرار ۴ 


ّ "الم آن ما روی عن اي ودون فی کتب الحدیث علی قسمین. 

آحدهیا ما سبیله سبیل تبلیغ الرسالة. مه علوم العاد و عجانب اللکوت. وهدّا کله مُستند ای اْوخی. 

ومنه شرائع وضبط للعبادات والارتفاقات . وهذه بعضها مشتند /۳ الوخی. وبعضها مستند ۳ الاجتهاد. واجتهاده طلی الله 

علیه ول بْزلة الوخی ومله فضائل ال ومناقب العمال. 

وتانییا ات تلیغ الرسالة. وفیه قولهی: "نما آنا بشر [ذا آمرتکم بشیء من دینکم فخذوا به واذا آمرتکم بشیء 
من رأیی. انم نا بشر " فمه الطْبَ, ومنه باب قولهع" علیکم بالادهم الاقرح " ومستنده التجربة. ومنه ما فعله ابيز علی 
سبیل العادة دون العبادة وبحسب الاتقاق دون الْمَضد. (حجة اللّه البالغه باختصار) 

( اما الکراهة فی ترک ال كدة فهی قرب الی الكراهة التحريمية. 

۳ یکتبه اهل اللغة باللام والتوصیف (السنن الزوائد) و یکتبه الفقهاء بالاضافة (سنن الزواند) والوجهان جائزان لکن الاول 
اظهر وقد وقع مثله فی حدیث«مع سفرة الکرام البررة» بالاضافة و«مع السفرة لکرام البرَرة» بالتوصیف قال ابن حجر: 
کذا[بالاضافة] لابی در ۱ عن الکشمیهنی فقال مَع السفرة وهو کذلك للأثر لول من اضافة موف ای صفته اه ای بيانية. 

( الصحیح ان تزك الم كدة موم کما عم فی اللاة بخر. وقَدمنا فی ستن السَلاة آن الاحق بترکها ام پسیز ون مراد 
لك مم الاضرار وبا ثارقث الم الاجب,(ردالحتار) اقول:قال فی البحر: ولا شك آن الاثم مقول بلتشكيك بعضه آشد 
من بعض فالائم لتارك السنة الوكدة أخف من الائم لتارك الواجب اه - فلو قلنا بوقوع ائم یسیربالترک مرة کما قال صاحب البحر 
لیس ببعید. واللّه اعلم 


المتین فی الفقه (2] ۱۰۰ کتاب الصلاة 


السنن المز کوخ( 

۱. رفع الیدین للتحریمة" علی نحو من الانحاء المسنونة. 

۲. ونشر الأصابع بلا ضم ولا تفریج ویکون بطن الکف والأصابع الی القبلة. 
. و وضع الید الیمنی علی الیسری بنحو من الانحاء المسنونة* 
والنتای 
. والتعوذ للقراءة. 
. والتسمية فی آول کل رکعة ۲ 


< 


( الدلائل علی کون هذه الامور سننا مزکدة. 
۱ اطلق اکثر التون بکونها سنة والسنة اذا أطلق فالراه به السة الِكدة. وکذا سنّة الرسول - صای الله علیه وسلم - وان کان 
هو یطلق علی سنّة الصحابة آیضا. آشار الیه الاسفرائینی فی (حواشیه). وغیره. کذا افاده مولانا عبد الحی فی مقدمة عمدة الرعایة. 
۲. حکم علی بعضها ان ترکه مکروه تنزیهاً وهذا من خصال الكدة فان ترک الزوائد لیس بمکروه. 
۳. الاحادیث الواردة فی شانها تدل علی التأکید والواظبةحیث یصدربکان رسول اللهت او سن رسول ال 
. اتفق جمهور الامة علی التعامل بها. 
۵. ذکرت فی التون العتبرة فی مقابل الندوب والستحب الذی فی قوة السنة الزائدة. 
( فی الخلاصة ان اعتاد ترکه آثم (الدر الختار) قال فی شرح النية الکبیر: لانه سنة موکدة اه ثم اختلف العلماء فی حكمة الرفع 
فقیل: اشارة الی طرح الدنیا والاقبال بکلیته الی اللّه تعالی اه اوجز السالک باب افتتاح الصلاة 
7 عن سهل بن سعدتٌ» قال: «کان الناس یژمرون آن یضع الرجل الید الیمنی علی ذراعه الیسری فی الصلاة» رواه البخاری 
ویقبض بکنه الیمنی رسغ الیسری کلما فرغ من التکبیر فهو آبلغ فی التعظیم. وهکذا فی تکبيرة القنوت والجنازة. [الاختیار لتعلیل 
الختار. 
فاندة: وهو سنة فی قومة قنوت النازلة ان لم تشتبه حاله علی الناس [امداد الفتیین واحسن الفتاوی ۲:۵۱ آو قومة صلاة السبیح 
(احسن الفتاوی۳: ۵۱) وفتاوی واحدی ۱۷۹ 
فائدة: جزم الزیلعی فی سجود السهو بوجوبها وقدم القول بسجود السهو فیها وصححه العلامة القدسی شارح النظم وفی معراج 
الدراية عن العلی عن الامام وجوبها وهو قولهما وفی رواية الحسن آنها ا تجب الا عند افتتاح الصلاة والسحیح آنها تجب فی کل رکعة 
حتی لو سها عنها قبل الفاتحة یلزمه السهو وعلیه ابن وهبان اه ملخصا من الشررح اقول: مستعینا بالله تعای سجود السهو بترکها هو 
الأحوط خروجا من هذا الخلاف (الطحطاوی) وفی الرد:قَل فی الكفاية عبارة الاهدی وأقرها. وقال فی شرح الْنية ان 
الْحوط. لأن الأحادیث الَحيحة تذل علی مواظبته -عليّه السلاة واللام - له جع فی الوهبانية قول الاکترین: ی بناء 
علی قول الحلوانی ان کر المشایخ علی نها من الْفَاتحة. فلا کانث مها تجبْ مئلها اه اقول: والیه مال العلامة اللکنوی فی 
احکام القنطرة ومع هذا کله لیس قولا راجحا فی الذهب بدلائل منیا 
۱. . ضعفه البحرحیث قال: ان هذا[لقول بالوجوب کلف لظاهر الْمذهب اْمذکور فی لمتون والشروح والفتاوی. 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه ۲۲۱ ۱۰۱ 


9 ۰( 
۷ والتامین مطلقا 
۸ وتکبیرات الانتقالات". 
نی (۳) 
٩‏ وتسبیح الرکوع ثلاثا!؟. 


۲ _والقول بالسنية هو ظاهر الراوية [الراد بظاهر الرواية وظاهر الذهب وبالاصول فی قولهم: هذا فی ظاهر الرواية. 
ومو ظاهر الذهب. وهو موافق لرواية لأصول: هو الکتبِ الستة الشهورة للامام محمد. (عمدة الرعایة) 

۳ _ و قال العلامة الشامی:لکن مت کونه[الوجوب] قول الاکثر (وقال فی القدمة). لکن الصح هس اه 

۶ ومال فی ار الی السنية حیث قال: والحق نما قولان مرجحان الا آن الْمتون علی لول 

۵ _ وفی مراقی الفلاح: والقول بوجوبها ضعیف وان صحح لعدم ثبوت الواظبة علیها. 

1 والقول بالسنية هو قول التون العتبرة والشروح العتمدة كالوقاية . وکنز الدقانق,وغیرها. 

۷ وفی منحة الخالق: قال العلامة القدسی قال شیخنا شیخ الاسلام السمدیسی فی شرح الختار لیست بواجبة فقد 
حکی الحققون من الحنفية کالامام ابی بکر الرازی والامام ابی بکر الکاشانی وغیرهما الخلاف بین ائمتنا فی السنية لا فی 
الوجوب قال بعض الحققین والقول بوجوب البسملة لیس له أصل فی الرواية وما نسب الی آبی حنيفة - رحمه اللّه تعالی - من 
آن الخلاف فی الوجوب فهو من طغیان البراع ومن نسب اٍلیه القول بالوجوب فلیس بمشهور الاختیار. منحة الخالق و القنطره 
فی احکام البسملة ناقلا عن الخفاجی [ج ۱ ص۲۷]. 

۸ _ افتی بالسنية فی(الحمودیه ۵:0۹۳)و(فريدية ۲:۲۹۱)و(حقانية ۳:۹۱) و(فتاوی عثمانی 44۰/۱)وکثیر من الفتاوی الديوبندية. 

٩‏ _ وفی جد المتار فی ما وجه به الثانی [القول بالوجوب] نظر فان کون البسملة جزء للفاتحة عملا هو مذهب الشافعية 
بعینه کما صرح به محققوهم فلو کان کک عندنا لارتفع الخلاف ووجب الوفاق علی وجوب الجهر والزام السجود لو ترکه سهوا. 

۰ وفیه ایضا: وقد نص علمائنا ان الستلة لایکفی فیها الظن بل لابد من قاطع وعدم القطع قطع العدم فظهر آن الاول 
[القول بالسنية] هو الراجح رواية ودراية جد المتار باختصار ۳: ۱۹۶. 

۱ وفی النهر: آقول: فی ایجاب السهو بترکها منافاة لا مر من آنه لا یجب بترك أقل الفاتحة فتدبر اه.لکن قال الشامی 
فی منحة الخالق: تندفع النافاة بما مر لنا فی الواجبات عن الحصکفی عن الجتبی من وجوب السجود بترك اية منها اه اقول: 
وهو کما مر ضعیف والراجح هو اعتماد وجوب السهو بترک اکثرها لا آية منها والله اعلم 

(]سواء جهر به او اخفی صوته. 

۳ کل ذکر یژق به نی حال الانتقال لا یوتی به فی غیر محله کالتکبیر ای یژتق به عند الانحطاط من القیام ای الرکوع الهندیه ۷:/۱. 

7 فلو ترکه و نقصه کره تنزیها (الشامیة) وفسره فی البحر وغیره من کتب الذهب بًن یقول "سبحان ربی العظیم "ثلائ 
ویستفاد منه ان هذا الذکر العین هو سنة الوكدة قال فی الدر: وکذا لا یاتی فی رکوعه وسجوده بغیر التسبیح علی الذهب وما 
ورد محمول علی النفل اه وعده فی البدائع وغیره من العتبرات من السنن وجعله الطحاوی ناسخاً للاذکار التی کانت تقال 
فیهما قبل نزولهما لکن قال العلامة الهروی: ولیس النسخ فی قول الطحاوی بمعنی آنه لا یجوز غیره. بل الراد آنه أفضل, وان 
جمع بینهما فهو آکمل. اه العنایه وهذا پرشد الی آن التسبیح الخصوص لیس سنة موكدة نعم هو افضل من غیره لکن الاحوط 


المتین فی الفقه 2۱ ۱۰۲ کتاب الصلاة 


۰ وأخذ رکبتیه بیدیه. 

۱ وتفریج آصابعه والمرأَة لا تفرجها" . 
۲ ونصب ساقیه؟. 

۳ وبسط ظهره". 


هم عوش اق2 1 6 
۴ وتسوية راسه بعجزه فی الرکوع . 


متابعة اکثر الشایخ والکتب العتبره ومن الاذکارالوارده فیه: «سبحانك اللهم ربنا وبحمدك اللهم اغفر لي» (البخاری) .«سبوح. 
قدوس, رب اللانكة والروح» (مسلم) . «اللهم لك رکعت. وبك آمنت. ولك آسلمت خشع لك سمعی. وبصری, ومخی. وعظمی, 
وعصبی, وما استقل به قدمي» (مسلم) . «سبحان ذی الجبروت. واللکوت.والکبریاء. والعظمة»(ابوداود) قال العلامة الشامی: 
ثم الحمل الذکور صرح به الشایخ فی الوارد فی الرکوع والسجود. وصرح به فی الحلية فی الوارد فی القومة والجلسة وقال علی 
أنه ان ثبت فی الکتوبة فلیکن فی حالة الانفراد. و الجماعة والأمومون محصورون لا یتثقلون بذلك کما نص علیه الشافعية, ولا 
ضرر فی التزامه وان لم یصرح به مشایخنا فان القواعد الشرعية لا تبنو عنه. کیف والصلاة والتسبیح والتکبیر والقراءة کما ثبت 
اه وقال العلامة التهانوی: ولله دره مااتبعه للحدیث فهولاء فقهاء الحنفية لم یزالو یجتهدون لاتباع السنة رضی اه عنهم اه اعلاء 
السنن ۲: ۱۵. 

تنبیه :قال الشامی: والحاصل آن فی تثلیث التسبیح فی الرکوع والسجود ثلائة آقوال عندنا. آرجحها من حیث الدلیل 
الوجوب تخریجا علی القواعد الذهبية. فینبغی اعتماده کما اعتمد ابن الهمام ومن تبعه رواية وجوب القومة والجلسة 
والطمأنينة فیهما کما مر. وأما من حیث الرواية فالرجح السنية لأنها الصرح بها فی مشاهیر الکتب. اه الرد وفی فتاوی قاضی 
خان: ولو رفع الامام رأسه من الرکوع و السجود قبل آن یسبح القتدی ثلائاً تکلموا فیه والصحیح آنه یتابع الامام اه وهذا کما 
تری تصحیح لعدم الوجوب وقد نصوا ان قاضیخان فقیه النفس لایعدل عن تصحیحه مع ان القول بالوجوب لایعلم عمن تقدم 
العلامة وکتب الذهب متونا وشروحا وفتاوی طافحة بتصریح السنية وعلیها تدل الفروع فعلیه فلیکن التعویل اه جد المتار ۴: ۱۹۹. 

تنبیه: السنة فی تسبیح الرکوع سبحان ربی العظیم الا ان کان لا یحسن الظاء فیبدل به الکریم لثلا یجری علی لسانه 
العزیم فتفسد به الصلاة کذا فی شرح درر البحار, فلیحفظ فان العامة عنه غافلون حیث یأتون بدل الظاء بزای مفخمة. رد 
الحتار اقول: وهل تفسد الصلاة علی قول التاخرین ایضا ؟ الظاهر لا لا فیه من عموم البلوی خاصة فی باد العجم کما ستری فی 
مباحث زلة القاری. 

تنبیه: هذا التسبیح من السنن الوكدة کما مر فلاینبفی نقصانها فی السفر. 

"آوفی حدیث وائل بن حجر:آن النبي#: کان (ذا رکع؛ فرج بین آصابعه.آخرجه الحاکم (۲۲۶/۱وقال: «صحیح علی شرط 
مسلم.» ووافقه الذهبی. وهو کما قالا. أصل صفة صلاة النبی صای الله علیه الالبانی. 

۳ واحناژهما شبه القوس کما یفعل عامة الناس مکروه البحر الرائق ۱: ۳۲۲ ی تنزیها الطحطاوی ای للرجال فقط دون الساء. 

7 لاروی: کان النبی ی له وم اذارکم؛ بسط ظهره, قال اللبانی: وسنده صحیح - کما فی " الدراية " (۷۵) 
آصل صفة صلاة ابیت 

"وکان آرسول اللّه صلی اللّه علیه وسلم ] اذا رکع لَم یشخص ره ولم یصوبه ولکن بین دك صحیح مسلم فلذا عد فی 
شروط الصلاة (اعلاء الرآس فی الرکوع) من الکروهات. 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه ۲۲۱ ۱۰۳ 


۶ والتحمید. 

۷. وجهر الامام بالتکبیر والتسمیع. 

۸ و وضع رکبتیه ثم یدیه ثم وجهه للسجود. 

1۹ وعکسه للنهوض. 

۰ وتسبیح السجود ثلاثا؟. 

۱ ومجافاة الرجل بطنه عن فخذیه ومرفقیه عن جنبیه وذراعیه عن الأرض. 
۲ وان بستقبل بطراف آصابع رجلیه نحو القبلة". 

۳ والجلوس للتشهد فی کل جلسة علی نحو من الانحاء المسنونة(". 
۴ والصلاة علی النبی صلی الله علیه وسلم فی الجلوس الأخیر. 

۵ والدعاء بما یشبه آلفاظ القرآن والسنة لا کلام الناس 

۶ والالتفات یمینا ثم یسارا بالتسلیمتین ". 


۳ وفیه ما مر من التحقیق فی تسبیح الرکوع ومن الاذکارالسنونة فی السجدة: 
5 «سبوح» قدوس. رب اللانكة والروح» (مسلم) 
1 «اللهم لک سچدت وبك آمنت: ولك أسلمت: سجد وجهی للذی خلقه. وصوره. وشق سمعه وبصره. تبارك الله آحسن الخالقین.» 
۶ «سبحان ذی الجبروت. واللکوت. والکیریاء. والعظمة» (ابوداود). 
۵ الم اغفز لی دنبی کل دقه. وجلّه. واه وآخزه وعلانیته وسره» (مسلم) .(دقه وجله) آی صغیره وکبیره وضرهما 
النووی بالقلیل والکثیر. 
لفعول مطلق محذوف تقدیره لا احصی نناء علیک ثناء منل ننانک علی نفسک اه العقود الدرية لفضيلة الشیخ الحقانی ۹ 
اقول: لو جعل کما صفة لقوله (ثناء)الذکور یقل تقدیر الحذوفات ویکون تقدیر العبارة «لا احصی ثناء علیک مثل ثنانک علی 
نفسک.» ترجمه: خداوندا! پناه می‌برم به رضای تو از غضب تو و به عافیت تو از عذاب تو و پناه می‌برم به ذات تو از [آثار 
صفات ] تو نمی‌توانم که بر تو ثنا گویم مثل ثنایی که تو بر خود گفته ای. 
"ویکره ان لم یفعل (التنویر). ۱ 
۳ ای الافتراش والتورک قال الشامی: وکان(لاقعاء) بلْمتی اّذی قَالهُالکرخی مکروها تنزیها لزك الجلسة اون 
"والختارآن ینتظر اذاسلم الامام عن یمینه فیسلم القتدی عن یمینه واذا فرغ الامام عن یساره یسلم القتدی عن ساره 
(قاضی خان). 


المتین فی الفقه ۲2۱ ۱۰۶ کتاب الصلاة 


۷ ونية الامام الرجال والحفظة" و صالحی الجن بالتسلمتین فی الأْصح. 

۸ ونية الماموم امامه فی جهته وان حاذاه نواه فی التسلیمتین مع القوم والحفظة 
وصالح الجن. 

9 ونية المنفرد الملائكة فقط. 


السنن الزوائد والاداب (المستحبات) 
۱. ینبغی للرجل ذا دخل فی صلاته آن بخشع فیها". 
۲ والافضل عندنا ان یکون رفع الیدین حذاء الاذنین للرجل؟. 


۳ بلا نية عدد کالایمان بالأنبیاء لأن عددهم لیس بمعلوم قطعا. فلا یچب اعتقاد آنهم مائة آلف وأربعة وعشرون آلفا. وآن 
الرسل منهم ثلثمانة وثلائة وعشرون لنه خبر آحاد رد الحتار اقول: ومثله الکتب النزلة ثم ان عدم التعیین خاص بالحفظة ام 
یشمل الکتبة ایضا؟ 

۳ کذا فی التحفة ۱6۱/۱ والختار ۶۸/۱ولا یتوهم آن القرآن یأمر بالخشوع وأوامر القرآن للایجاب. فیجب الخشوع سیما 
اذا کان من روح الصلاة. لأن الفقیه انما یتعرض ای آحوال عامة الناس ویلتفت الیها. ومن العلوم آن التخشع من العامة متعذر, 
فقال الفقیه بالاستحباب لا بالوجوب فالخشوع مستحب. اه العرف الشذی وفی الفیض [6۰۹/۱]: ومن هذه الاية [النساء: 
7خذ آدنی مقدار الحشُوع: وهو أنْ عم الرجل أته ماذا يقرأً هو و |مامه. فاعلمه. 

فاندة: قال مولانا تقی العثمانی: اتیان الافکار التی فی غیر الطاعات لایضر بالخشوع وعلیه ان یترکها اذاعلم نعم جلبها 
مکروه اما الافکار التی فی الطاعات کسائل الجهاد و الفقه فلا یضر جلبها ایضا نعم ترک ها اولی قال عمر الفاروق:#.: «اٍنی 
لأجهز جیشی وآنا فی الصلاة» وقد یذکر بعض الوعاظ قصصا ینس منها السامعون من حصول الخشوع فی الصلاة اه انعام الباری 
بتصرف ۰۵۱۰/۳ 

اقول: القصة الشهورة ان سیدنا علی: اصابه سهم فاخرجوه من رجله وهو فی الصلاة ولم یحس شینا ما رآیتها مع التفتیش 
ویظهر علیها علامات الوضع فلیراجع. 

7 فعندنا یرم حذاء ذنیه. والشهور عند الشافعية یز حذّاء منکبیه. ووردت الأحادیث بالأنواع کلها,والخلاف فی الأولوية 
اه فیض الباری باختصار ۲:۳۳۱. 

فاندة: هل یس بابهامیه شحمتی اذنیه ؟ فی عمدة الرعاية لا ذکز له فی (الهدایة), وانما فیه آن یرفع یدیه حتی یحاذی 
بابهامیه شحمتی آذنیه. وهکذا ذکره کثیرٌ من مشایخناءو ذکر قاضی خان فی (فتاواه). وصاحبْ (الهداية) فی (مختارات 
النوازل). وصاحب (الظهیریة)): الس. وتبعهم الصنف.اه اقول: وذکره ایضا فی الدرالختار والرد ودرر الحکام و البحرقال فی 
البحر والراد بالحاذاة آن یس بابهامیه شحمتی أذنیه ليتيقن بمحاذاة یدیه بأذنیه کما ذکره فی النقاية لکن فی مجمع الأنهر: 
وتعلیل صاحب النقاية ليتيقن محاذاة یدیه لأذنیه لیس بشیء تدبر وعلی کل حال هو کما قال العلامة اللکنوی لیس بسنة 
مستقلة. فانه لا دلیل علیه فی رواية. ولعل من استحبّه اما استحبّه تحقیقً للمحاذاة, ودفاً لوسوسة. والثابث عن النبی صلی 
اللّه علیه وسلم هو الرفع الی محاذاة الأذنین فحسب. آخرجه آبو داود والنساتی والحاکم والدارقطنی والطحاوی ومسلم. 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه ۲۲۱ ۱۰۵ 


۲. و آن یکبر بعد تکبیر الامام* 
۲. و نظر المصلی الی موضع سجوده فی جمیع الأکارن ۳ 
۵ ووضع" الرجل الیدین تحت السرة؟. 


والطبرانی. وأحمد واسحاق بن راهویه بروایات وائل وأنس والبراء ومالك بن الحویرث. وثبت عنه صای الله علیه وسلم الرفع 
لی محاذاة النکبین آیضاً عند آمحاب السنن الاربعة وسسلم والطحاوی وغیرهم. والکل صحیحٌ ثابت ومحمول علی اختلاف 
الأوقات. کما ذکره علی القاری فی ((سند الانام شرح مسند الامام)), فالامز فیه واسع. اه فعلی هذا لوفعله احد للاحتیاط وعده 
مباحا فلاشک فی اباحته اما لوفعله علی انه سنة مستقلة براسها فلاشک فی کونه بدعة ونظیره الصاق الکعب بالکعب فی السف 
کما یفعله کثیر من النسوبین الی الحدیث. والله اعلم 

۳ من غیر فصل فیصل ألف اللّه من القتدی براء آکبر من الامام عند ابی یوسف ومحمد ومع الامام عند الامام الاعظم 
[لکن یشترط آن لا یکون فراغه من الله آو من آکبر قبل فراغ الامام منهما فلو فرغ من قوله اللّه مع الامام و بعده وفرغ من قوله 
آکبر قبل فراغ الامام منه لا یصح شروعه فی آظهر الروایات وهو الأصح ] ولا خلاف فی الجواز علی الصحیح بل فی الاْولویة1 
قال بعضهم والختار للفتوی فی التحريمة آفضلية التعقیب] حا شية الطحطاوی علی الراقی باختصار وقال السرخسی: ان قوله 
آدق وأجود وقولهما آرفق وأحوط. وفی عون الروزی: الختار للفتوی فی صحة الشروع قوله وفی الافضلية قولهما. اه. رد الحتار 
۸ واختار الشیخ الغورغوشتوی قولهما سدا لجريمة التقدیم علی الامام (منهاج السنن)و الذی یدل علیه ظاهر السنة آن 
الوتم یقول: "ربنا لك الحمد" و"الله آکبر" بعد الامام؛ فان فی صحیح مسلم من حدیث آبی موسی عن النبی -صی اللّه علیه 
وسلم- آنه قال: "آقیموا صفوفکم. ولیومکم آقروکم. فاذا کبر ورکع فکبروا وارکعوا. فان الامام یکبر قبلکم. ویرفع قبلکم. وٍذا کبر 
وسجد فکبروا واسجدوا. فان الامام یسجد قبلکم ویرفع قبلکم". قال رسول الع"فتك بتلك وفی رواية للبخاری من حدیث 
آنس التفق علیه: "فلا ترکعوا حتی یرکع. ولا ترفعوا حتی یرفع".وکل هذه الأحادیث وأمثالها تدل علی آن الامام یسبق الوتم 
بالقول والفعل, وهذا هو حقيقة الاقتداء. ولو کان الوتم لا یتأخر عن الامام فی ذلك لم یکن موتما. ومذا یدل [أیضا] علی قوة 
قول الصاحبین فی آن الوتم یکبر [بعداتکبيرة لامام لا معه.اه التنبیه علی مشکلات الهداية لابن أبی العزالحنفی. 

۳ قال الشامی: المقول فی ظاهر الرواية آن یکون منتهی بصّره فی صلاته الی محل سجوده کما فی مات وعَلیّه 
آقتصر فی الکثر وغیره. اه کلام 7" اقول: وعلیه اقتصرفی النتف والختار وملتقی الابحر ایض و فی الانهر «وفی 
اطلاقه(التن] (شعاز بأن ال ی موضع اسجود فقط فی الکلٌ.» نهذ التفسیل الشهورژان یکون نی بره ای موضع سجُوده 
فی قیامه وال زاف أضابع رجلیه فیٍ رکوعه وال أرنبة آنفه فی سجوده وال حجره فی قعوده آمن تصرفات المشایخ 
کالطخاوی والکزخی وغیرهما . کما عم من المطولات. 

0 " فتاوی دارالعلوم زکریا ۲:۱۲۱ و النتف للسغدی 7۵وصفة الوضع علی ما استنبطه الفقهاء: آن یجعل باطن کفه الیمنی علی 
ظاهر کفه الیسری محلقا بالخنصر والابهام علی الرسغ ویبسط الأصابع الثلاث کما فی شرح النية ونحوه فی البحر والنهر 
والعراج والكفاية والفتح والسراج وغیرها. 

۳ لا آخرجه آبو داود وابن آبی شيبة والدارقطنی والبیهقی عن علی قال: من السنةٍ وضع الکف علی الکفٌ فی الصلاة تحت 
السرة. وسنده ضعیف. وأخرج ابن آبی شیبة عن وکیع عن موسی بن عمیر عن علقمة بن وائل بن حجر عن آییه قال: رأیت 
رسول اللّه صای له علیه وسلم وضع یمینه علی شماله فی الصلاة فحت السرةء وسنده جید, وزوانه کلهم نقات. فوکیع آحد 
الألام. وموسی وثقه آبو حاتم, وأخرجْ له النسانی, وعلقمة أخرج له البخاری فی کتاب رفع الیدین, وسلم والأربعة وثقه ابن 
حبان. فهو شاهد لحدیث علی. کذا فی ((تخریج أحادیث الاختیار شرح الختار))/عمدة الرعاية. 


المتین فی الفقه ۱ ۱۰ کتاب الصلاة 


اما حدیث الوضع علی الصدر فضعیف مع عدم عمل السلف به؟ 

۶ والاولی عندنا " فی الثناء آن یاتی بلفظ سُْحاْكَ اللَهْمٌ وْبحَفدلك وتبَاركَ اشمّك 
وَتعالی حَدّك ولا له غرك۳. 

۷ وان تکون التسمية سرا . 

۸ وقراءة الفانحة فیما بعد الأولیین ٩‏ 


.1 (۶ 
٩‏ وان یکون التامین سرا . 


۳ وما روی عن وائل بن حجر , قال: صلیت مع رسول اللهَد وضع یده الیمنی علی یده الیسری علی صدره .قال فیه 
الدکتور ماهر یاسین الفحل: ورد حدیث وائل بن حجر من طرق خسة خستهم رووه عن وائل بن خجر . زادموّمل فی روایته 
عن سفیان الثوری , عن عاصم بن کلیب . عن آبیه کلیب بن شهاب جملة: (( علی صدره)) . 

۱. الا آن موملاً افطرب فی روایته عن سفیان فرواه مرة ((علی صدره)) . ومرة((عند صدره)) ۰ ومرة بدون ذکر الزيادة. 

۲. ورواية ممل مع شدة فردیتها . واضطرابه فیها لا تصح لشدة مخالفته بها الرواة عن سفیان الثوری . والرواة عن عاصم 
بن کلیب. والرواة عن وائل بن حجر.فقد رواه عن سفیان, عبد اللّه بن الولید. ومحمد بن یوسف الفریابی . کلاهما عن سفیان 
دون ذکر الزيادة. 

ورواه عن عاصم بن کلیب (احد عشرنفرا) جمیعهم رووه عن عاصم بن کلیب . عن کلیب دون ذکر الزيادة. 

ورواه عن واتل ( اربعة نفر) جمیعهم رووه عن وائل بن حجر دون ذکر الزيادة فزيادة فی هذا النتهی من الخالفة لا یمکن قبولها. 

۳ لاسیما وأن مدار زيادة مقمل علی سفیان الثوری . ومذهب سفیان فی هذه السألة وضع الیدین تحت السرة . فلو 
کانت هذه الزيادة ثابتة من طریقه لا خالفها. 

۶ ویضاف ای هذا أنتی لم أجد نقلاً قواً عن حد من السلف یقول بوضع الید الیمنی علی الیسری عای الصدر؛ فهی 
زيادة آیضاً مخالفة بعدم عمل أهل العلم بها. والّه آعلم . (بحوث حديئية لاهر الفحل باختصار) وفی سنن الترمذی: والعمل 
علی هذا عند هل العلم من صحاب النبيت, والتابعین. ومن بعدهم. یرون آن یضع الرجل یمینه علی شماله فی الصلاة. ورأی 

بعضهم آن یضعهما فوق السرة.[ کالامام الشافعی 1 ورأی بعضهم: آن یضعهما تحت السرة.[کالامام ابی حنيفة واحمد ومالک فی 
را کل وله واسع عنده اه فلم یقل بوضع علی الصدر والنحر من السلف احد فلذا قال فی فیض الباری۲:۳۰۲فهو بدعة عندی. 

۳ اعلاء السنن ۲:۲۰۱. 

۳ وثبت کثیر من صیغ الثناء یجوز کلها فی الذاهب. واختار الشافعية ما فی الصحیحین. ومختار الأْحناف والحنابلة 
[الافضل عندهم آکما صرح به أحمد: «سبحانك اللهم وبحمدك» الخ آه [العرف الشذی 1 رواه الدار قطنی و الطحاوی و اسناده 
صحیح [اثار السنن لیموی] ورواه ابن ماجه بسند صححه الالبانی و فی السعایة: الاظهر ان یاتی الصلی فی الفراتض بالثناء 
وحده مرة ویضم معه التوجیه آخری عملا بالاحادیث الوارده فی ذلك اه منهاج السنن شرح الترمذی والظاهر فی الاحادیث هو 
الاطلای الشامل للفرانض والنواقل فتاوی الواحدی [۱۱۳اوتمامه [التوجیه اگما فی سین اني وجهّت وجهی للذی فطر 
السموات والارضٍ حنیفا منلما وما آنا من المثرکین ان صلاتی وشگی ومحیای ومماتی لله رب ب العالمین اه.وزاد علی هذا فی 
مان مرویا عن علی برفعه رل 1 4 وبذلك آمزت وأنامن المسلمین. « الدرر 

حقیقت این است که در مستله جهر و اخفای بسملةٌ اختلاف در جواز وعدم جواز نیست بلکه اختلاف محض در افضل 
و مفضول است. (درس ترمذی» ترجمة فارسی ۱ ۳۹ 

"وفی الخانية: وله الاعتماد وفی الذخيرة هو الصحیخ من الرواية. ورجح ذلك فی الحلية بما لا یزید علیّه فارجغ اه 
وراجع تقریرات آلرافعی ۰1 

۲ وصرح صاحب البرهان من فقهانن باباحة جهره فلعل الاختلاف فی الاولوية منهاج السنن شرح الترمذی للمفتی فریدتتة ۱:۱۲۰. 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه ۲۲۱ ۱۰۷ 


۰. وتفریج القدمین فی القیام قدر المعتاد عادة. 


۳ اعلم ان التقدیر باربع اصابع الید ذکر فی کثیرمن کتب مذهبنا کنور الایضاح و مراقی الفلاح والفتح والرد والجوهرة 
النیره والتبیین وغیرها لکن لم یذکروا له دلیلا نصیا ولم یعزوه الی صاحب الذهب واقوی دلیلهم ما نقل الشامی: له قرب ی 
الخْشوع. لکن قال الطحطاوی فی حاشیته علی الدر: لایظهر ذلك فی السمین و صاحب الادرة. فالاولی الاطلاق و الاحالة علی 
العادة الا ان یقال: ان حالة الضرورة مستئناة. (انتهی) واقول ایضا: ان الخشوع یتفاوت فی الافراد بالحالات فلذا قال الشیخ 
العلامة رشید احمد اللایانوی فی احسن الفتاوی ج ۱۰ ص ۱۳۷: لم یثبت حد شرعی للفاصلة بین الرجلین فی القیام اه وفی 
العرف الشذی: والحق عدم التوقیت فی هذا بل الأنسب ما یکون قرب الی الخشوع اه اقول: فالتقدیر باریع اصابع لیست سنة 
مستقلة والتزامه والتزام الصاق الکعب بالکعب وانفراجهما انفراجا غیر معتاد بدعة .و یمکن تاویل العبارات بان القصود منها 
الحالة العادية او هذا ذکر للحد الاقل من الفصل. 

مطلب: التزام الصاق الکعب بالکعب بدعة. 

وفی رسالة لاجدید فی أحکام الصلاة لبکر بن عبد الله: ومن الهیأت الضافة مجُدداً ای الصافة باً ند ما نراه من بعض 
الصلین: من ملاحقته من علی یمینه ان کان فی یمین الصف. ومن علی یساره ان کان فی ميسرة الصف. ولی العقبین للصقَ 
کعبیه بکعبی جاره. 

وهذه هينة زاندة علی الوارد. فیها ایغال فی تطبیق السَنة. وهی هينة منقوضة بأمرین: 

الأول: آن الصافة هی مما یلی الامام. فمن کان علی یمین الصف. فلیْصافَ علی پساره مما یلی الامام. وهکذا یتراصون ذات 
الیسار واحدا بعد واحد علی سمت واحد فی: تقویم السف. وسد الفرج. والتراص والحاذاة بالعنق. والنکپ. والکعب. واتمام 
الصف الاول فالآول. آما آن یلاح بقدمه الیمنی - وهو فی یمین الصف - من علی یمینه. یفت قَمَ حتی یتم اللزاق؛ فیذا 
غلط بین, وتکلف ظاهر, وفیم مستحدث فیه غو فی تطبیق السنة. وتضییق ومضايقة, واتفال بما لم پشرع. وتوسیع للفرج بین 
التصافین. بظهر هذا |ذا هوی الأموم للسجود. وتشاغل بعد القیام بل لفراغ. ولی العقب للالزاق. وتفویت لتوجیه رژوس القدمین الی لقبلة 
وفیه ملاحقة الصلی للمصلی بمکانه الذی سبق الیه. واقتطاع لحل قدم غیره بغیر حق. وکل هذا تن بما لم یشرع. 

النانی: آن بیج لما آمر بالحاذاة بین الناکب والاأکعب. قد آمر یضا بالحاذاة بین «الأعناق» وکل هذا یعنی: الصافة. 
والوازاة. والسامتة. وسد الخلل, ولا یعنی العمل علی «الالزاق» فان الزاق العنق بالعنق مستجیل, والزاق الکتف بالکتف فی کل 
قیام. تکلف ظاهر. والزاق الركبة بالركبة مستحیل. والزاق الکمب بالکمب. فیه من التعذر. والتکلف, والعاناة. والتحفز. 
والاشتغال به فی کل ما هو بین ظاهر. فتبین أن الحاذاة فی الأْربعة: العنق. الکتف. الرکبة. الکعب: من بابة واحدة. پراد 
بها الحث عای اقامة الصف والوازاة. والسامتة. والتراص علی سمت واحد. بلاعوج. ولا فرج. وبهذا یحصل مقصود الشارع. 

ولهذا لا قال البخاری: فی «صحیحه»: «باب الزاق النکب بالنکب. والقدم بالقدم فی الصف. وقال النعمان بن بشیر. ریت 
الرجل منا یلزق کعبه بکعب صاحبه».قال الحافظ ابن حجر: (والراد بذلك البالغة فی تعدیل الصف وس خلله) انتهی. 

والدلیل علی سلامة ما فیمه الحافظ من ترجمة البخاری: آن قول النعمان بن بشیر ال لدی البخاری: وله آبو داود فی 
«سننه». وابن خزيمة فی: «صحیحه»:#.. والدارقطنی فی: «سننه». فی ثلاثتها قال النعمان بن بشیر -: «فرأیت الرجل یِلزق 
منکبه بمنکب صاحبه. ورکبته برکبت‌صاحبه. وکعبه بکعبه» انتهی لفظ آبی داود. والزاق الركبة بالركبة متعذر. فظهر آن الراد: 
الحث علی سد الخلل واستقامة الصف وتعدیله لا حقيقة لالزاقوالالصاق. (انتمی) باختصار 


المتین فی الفقه (2] ۱۰۸ کتاب الصلاة 


این جانب نیز بر محدث بودن انفراج غیر عادی در رساله مستقلی دلایلی را جمع نموده ام که خلاصه اش را ذکر می‌نمايم: 

۱. فقط یک صحابی این فعل را احتیاطاً انجام می‌داده اگر این عمل سنت می‌بود همه صحابه آن را انجام می‌دادند و 
باید گفته می‌شد: «فکنا نلزق» در حالیکه در حدیث مبار ک کلمةٌ (احدنا) و (الرجل منا) استعمال شده که بر فعل یکک نفر دلالت می کند. 

۲.در هیچ حدیث صحیحی نیامده که رسول ال بدین کار امر فرموده باشند. بلکه ایشان می‌فرمایند: «أقیمُوا الصفوف 
وخاذوا ین الْمناکب وسدوا ال ولیئوا یی اخوانکم.» 

۳.اگر کسی به ظاهر حدیث عمل نماید ناچار است که به همه اجزای حدیث عمل نماید؛ یعنی سه نقطه بدن (شانه, 
زانو و پاها) را با همجوار خود وصل نماید در حالی که این عمل در شانه‌ها و پاها مشکل بوده و در زانوها متعذر و محال است. 
براستی جای نامردی است که به ۲ جزء حدیث (پا و شانه) بصورت ظاهری (آنهم نیمه تمام) عمل نمايیم ویک جز را کنایه بدانیم. 

۴.در خود پاها لفظ کعب (شتالنگ - بجولک) ذ کر شده که چسپانیدن شان مشکل است و این برادران فقط کناره پاها 
را می‌چسپانند که نه عمل به ظاهر نص گفته می‌شود و نه هم عمل به مقتضای حدیث. 

۵. قد و قامت صحابه کرام همسان نبوده بلکه بعضی بلند و بعضی کوتاه قد بوده اند که چسباندن این اعضاء را 
مشکل می‌سازد. 

۶.در حدیث صحیح آمده است که: «اذا صلی أحدکُم فلا یضغ نعلیه عن یمینه, ولا عن یساره. فتکون عن یمین غیره. 
۱ آن لا یکون عن ساره اخد. وله ین رجلیه(سنن ابوداود). اگر چسپاندن پا سنت متوارث می‌بود دیگردر نماز جماعت 
مفهومی برای این حدیث وجود نداشت؛ زیرا گذاشتن کفش در جانب راست و چپ زمانی ممکن است که فراخی به مقدار 
یک جوره کفش وجود داشته باشد 

۷.در شروح بزرگ حدیث از جمله فتح الباری و عمده القاری القسطلانی و تعلیق الممجد شرح موطا محمد آمده 
است که مراد مبالغه در تعدیل صف می‌باشد؛ یعنی اصل سنت تسویه صف است و جهت تا کید حصولش این عمل صورت 
گرفته است. 

۸ جمهور امت (حنفیه مالکیه شافعیه و حنابله) تفریج بین پاها را صرفا بحالت عادی (بین چهار انگشت تا یک وجب) 
مستحب دانسته اند و هیچ کس از فقهاء چسپاندن پاها را سنت ندانسته است (وکذلك قال الفقهاء وهم ألمْ بمعانی الخدیث). 

٩.از‏ دیدگاه اصول فقه در امور مبتلی به ابتلاء عام باید خبر از چندین طریق روایت شود و اکثریت اصحاب آن را 
عملی نموده باشند این معنی ندارد که سنتی در زمان رسول خدا رواج عام باشد (مثل حالتی که فعلا در مساجد برادران اهل 
حدیث ما است) و فقط دو نفر (انس ونعمان بن بشیر رضی الّه عنهما) از فعل یک نفر روایت نمایند واین سنت آن طور متروکث 
باشد که در هیچ یک از مراکز فقهی جهان اسلام از آن ذ کری بعمل نیاید 

۰ تعامل صحابه نیز مخالف انفراج بسیار بوده است؛ چنانچه بسند صحیح از ابن زبیر وابن عمر ند روایت شده که ایشان پاها 
را می چسپاندند (نزدیک هم می گذاشتند) اخرج ابن آبی شيبة بسند صحیح عن هشام بن عروة قال: اخبرنی من رأی ابن الزبیر یصلی 
قد صف بین قدمیه والزق آحدهما بالأخری. ثم روی نحوه عن ابن عمر من فعله. وسنده صحیح. (ارواء الغلیل) قال العلامة 
الکشمیری(فی فیض الباری): ومراده استواء القدمین مع التجافی. 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه ۲۲۱ ۱۰۹ 


۱ بستحب للمقیم آن تکون السورة المضمومة للفاتحة؟؟ 

آ) من طوال المفصل" فی الفجر والظهر. ب) ومن آوساطه فی العصر والعشاء. 
ج) ومن قصاره فی المغرب. د) ویقراً ی سورة شاء لو کان مسافرا. 

۲ واطالةالامام " الرکعذالولی في‌الفرائض والتراویح وهوالموافق لظاهرالاحادیث 
وعلیه الفتوی"؟ 


1 مد ت مسعود تقد وه چسپاندن پاها 0 شت و ما انفراج قلیل 0 افضل می‌دامبتو: «عن آبی 
ارت عبيدة لم پنمع من یه چیدٌ.» تِ شتا ):وقان الملامة الکشیری (قن قیض الباری): وآراد 
بالرواحة: التفریج بین القدمین. « 

۲ علامه زکریا کاندهلوی لته در حاشیه اللامع الدراری روایتی را نقل نموده اند که در صورت ثبوت بر مدعای ما 
بسیار صریح خواهد بود وی می‌فرماید: قال الوفق یکره ان یلصق احدی قدمیه بالاخری لا روی الاثرم عن عيينة بن عبد 
الرحمن قال: کنت مع ابی فی السجد فرای رجلا یصلی قد صف بین قدمیه والزق احدهما بالاخری فقال ابی: لقد ادرکت فی 
هذا السجد ثمانية عثر رجلامن اصحاب النبي ما رایت احدا منهم فعل هذا قط وکان ابن عمرء لایفرج بین قدمیه ولایمس 
احدهما الاخری ولکن بین لك لا یقارب ولایباعد. (حاشية اللامع ج ۱ ص ۲۸۰) 

0 هذا الحکم شامل لامام والنفرد والسبوق دون السافر. 

۳ وطوال ال من ارات ای البوج(0:-۸۵) والوساط من سورة روج !لیم یکن (۸٩)والقصار‏ من سورة مین 
ای الأخر. هکذّا فی المحیط والْوقاية وم المصلی. (الهندیة) 

وفی النهر لا یخفی دخول الفاية فی الغیا هنا اه فالبروج من الطوال, وهو مفاد عبارة الهداية الذکورة آنفا. اه (الرد) ومثله 
فی البرجندی اقول: وهو ومفاد کلام ملتقی الابحر والوقاية والجوهرة النيرة و درر الحکام!: ۷۰و البحر ۱: ۲۲۰ومجمع الانهر 
۵ تبیین الحقائق و الحیط البرهانی و بعض شروح الهداية ایضا حیث قالوا: فان کان [السافراعلی اقامة وقرار یقرا فی 
الفجر نحو البروج؛ لأنه یمکنه مراعاة السنة مع التخفیف اه والیه ذهب کثیرمن مصنفی علوم القران ک ((مناهل العرفان))و 
((الحدیث فی علوم القرآن والحدیث)) وغیرهما. 

تنبیه: اعلم ان سور القران تنقسم اٍلی اربعة اقسام: الطوال و التین والثانی والفصلات. 

۱ - الطوال عددها سبع. وهی: البقرة وآل عمران والنساء والاندة والانعام والأعراف.فهذه ستة واختلفوا فی السابعة آهی 
الأنفال وبراءة معا لعدم الفصل بینهما بالبسملة آم هی سورة یونس؟ 

۲ - النون: وهی کل سورة تزید آیاتها علی مانة و تقاربها. 

۲ - الثانی: وهی تلیها فی عدد الایات وتقع بین الئین والفصل وسمیت بذلك لانها تتنی و تکرر بالقراءة اکثر من التین والطوال. 

6 الفصلات: وهی من الحجرات الی آخر القرآن. 

۳ وق عم من التقیید د بلمام و من التفلیل أن مقر یُسوی ین الرکعتین فی الجیع اتفاقا رح ال . (الره) 

۳ قانله فی معراج الدراية, ومثله فی الجتبی. وفی التتارخانية عن الحجة: وهو الا خوذ للفتوی وفی الخلامة انه آحب. 
وجنح له فی فتح القدیر لما رواه البخّاری من «أنَه - یه الصَلاة والسلام - کان یطول فی ارکعَة لو ی من الظر ما آ 
یطول فی الثانية ومکذا فی ۳ ومکذا فی ایح (الرد) وفی البرجندی (الصفحة ۰ : وفی الذ خيرة ان الفتوی علی قول 
محمد اه وفی امْحیط معزیا ای الفتاوی الامام اذ| طول القراءة فی الرکعة لول لکی پذرکها لاس لا باس اذا کان تطویلً آ 
یِنقل علی الم اه.فأفاد آن انتطویل فی ساتر اللوات ان کان لقضد الخبر فیس بمکروه والا قفیه باس. وهو بمعنی کراهة 
التزیه. (البحر) 


المتین فی الفقه ۱ ۱۱۰ کتاب الصلاة 


۳ وکون السجود بین کفیه 
هماخ ۰ ‌ ۳ ب»(۲) 
۴ وافتراش رجله الیسری ونصب الیمنی فی کل جلسة . 
۵ والاشارة بالسسبحة عند الشهادة فی الصحیح("؛ برفعها عند النفی ویضعها عند 
الاثبات". 


۳ (قوله بین کفیه) ی بحیث یکون ابهاماه حذاء آذنیه کما فی القهستانی. وعند الشافعی یضع یدیه حذو منکبیه. والأول 
فی صحیح مسلم. والثانی فی صحیح البخاری. واختار الحقق ابن الهمام سنية کل منهما بناء علی آنه - علیه الصلاة والسلام - 
فعل کلا آحیانا قال: الا آن الأول آفضل لأن فیه زيادة الجافاة السنونة. اه. وأقره شراح النية والشرنبلالی. 

9 وت السنن. ۱۱۰/۲ و درس ترمذی ۵۹/۲. 

۳ وقد ذکر ابن الهمام فی "فتح القدیر" والشمنی فی "شرح النقایة" وغیرهما أنه ذکر آبو یوسف فی "الأمالی " مثل ما ذکر 
محمد. فظهر آن صحابنا الثلائة اتفقوا علی تجویز الاشارة (انتهی) وهذا؛ ی استنان الاشارة بالسبابة مع الكيفية الذکورة قد 

صححه واعتمذ علیه کثیز من أصحابنا. کما لا یخفی علی من طالع ((نوازل الفقیه آبی اللیت)). و((الذخیرة)) و((الغنیة)) 
و((الحلیة)), و((فتح القدیر)) و((البحر)) و((النهر)) و((الخانیة)) و((الجتبی شرح مختصر القدوری)) و((الدر الختار)) 
وحواشیه. و((مواهب الرحمن)) وشرحه ((البرهان)). و((الحیط)) و((شروح مجمع البحرین)) و((مراقی الفلاح)) و((درر 
البحار)) وشرحه ((غرر الأفکار)) و((تزیین العبارة)) و((التحفة)) و((البنایة)). وغیرها, والعجب کل العجب من بعض 
مشایخنا کصاحب ((الظهیریة)) و((الخلاصة)) و((العنایة)) و((البزازیة)) و((التاتار خانیة)) و((جامع الضمرات)) وغیرها: 
نهم آفتوا بعدم استنان الاشارة بل وکراهتها, وزاد علیهم الکیدانی فی ((خلاصته)): : نغمة فی الطنبور. فعدها من الحرمات. مع 
آنه 1 دلیل عندهم علی ما ذکروه. و ند لهم لا رواية ولا درایة. وهو مع کونه مخالفاً للأحادیث الصحيحة الصريحة 7 
لانمتنا آیضا . وبالجملة فتقلید الشایخ الذین آفتوا بالکراهة مخالفاً لفعل نبینا ولاقوال امامنا وتلامذته: لاسما بعد وضوح الحق. 
وسطوع الصدق. لا پلیق بشآن مسلم فضلا عن عالم. فلیتنبه, ولیطلب تفصیل هذا البحث من ((السعایة)) و((التعلیق المجد)). 
(انتهی) عمدة الرعاية. 

اقول: هنا تنبیهات لابد من ذکرها: 

۱ ماقیل ان الاحادیث فی الاشارة مضطربة قول باطل مردود علی صاحبه بعد ما هذبها وبینها الفقهاء؛ 

۲ . ماقیل آن الاشتباه والسهو فی كيفية الاشارة ینجر الی الکفر امعنی له ایض 

۲ ولفقهاء فی کيفية عقدها وجوه. وکانه علیْه السلامْ کان بر یصنع مرة ر مکذا رة هکذا؛ 

آحدها بعقد ثلانً وخسین: وه و آن یغقد الخنصر والبنصر والوسطي. ویزسل السبحة. ویضم ایهم ی أصل بح 

والثانی: أن یضم الابهم الي اازسطین لْمقبوضة کالقایض تلان وعشرین. .فان ابن الزبیر دا کذلك. 

والثالت: آن یقبض الخنصر والبْصر, ویس المسبحة, ویحلق یهام والوسطي و هو المختار عندناء پرفاه الفاتیح . 

والرابع : وفی رواية لسلم «کان اذا ات فی الصلا: ة وضع پدیه علیٍ رکبتیه, . ورفع آصبعه لیْمنی التی تلی الایهام فیدعو بهاء 
ویده ۳ علی رکبته, باسطیا علیها» قال القاری: ظاهر هذه الرواية ‏ عدم عقد د الأصابع. » مع م الاشار, ۰ وه مختار ؛ بعض آمحابنا. 

4 الرفع عند النفی والوضع فی الاثبات مستفاد من فحوی حدیث رواه الطبرانی والحکية فیه هو موافقة القول والعمل فی 
عرف العرب فانهم یرفعون رسهم عند النفی ویخفضونها فی الاثبات. 

۵. وقیل لایضع الاصبع الی اخیر القعدة (منهاج السنن والکوکب الدری وحاشية الغورغوشتوی) لعدم ورده فی حدیث 
صحیح صریح اقول : ویژیده ذکر بعض کتبنا کالبسوط والبحر والدر وغیره الدعاء بالاصبع حیث یقولون ((ودعاء تضرع یعقد 
الخنصر والبنصر ویحلق ویشیر بمسبحته)) وهذا لاتکاد تجد مصداقه فی غیر هذا الحل یعنی: ینصب اصبعه ویحرکها قلیلاً عند 
کل دعاء. 


مسنلة: السبوق ان کرر التشهد خلف الامام هل یکرر الاشارة ایضا ؟ الظاهر لاء لعدم وروده. 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه ۲۱ ۱۱۱ 


۶. والاولی ان یکون دعاء الصلاة من المأثورات" فمنها: 


مارواه البخاری: الم ای لت تفسی ظلفا کثیز. ولا لوب لا فت, 
قاغفز لی مَغْفرةً من عندك. وازحفنی اب أَتَ افو الرْحیم. 

۲. ومنها ما رواه مسلم: الم ای َو لت من داب جَهتم. وین عذاب اه وین 
ثنة الْمحیا لمات" ومن شَرّ فْنة القسیح الدجٌال. 

۲ و منها ما روا ابوداود بسندصحیح: الم نی علی ذرك. وَشکُركَ خسن عبَاتك. 

۷ و خفض التسليمة الثانية عن الأْولی ". 

۸ و ان یکون سلامه بعد سلام الامام ". 

. و دفع السعال ما استطاع‎ ٩ 

۰ وکظم فمه عند التثاژب ؟*. 


۱ وعدم الجلوس بعد ما قیل: "حی علی الفلاح". 
۲ وشروع الامام بعد تمام الاقامذ*. 


(شرح منية الصلی الکبیر. 
ق فت اناد ورف یاه 

7 اليندية و تاترخانة. 

۳" قال الفقیه آبو جعفریتته الختار آن ینتظر (ذا سلم الامام عن یمینه فیسلم القتدی عن یمینه واذا فرغ الامام عن پساره یسلم القتدی 
عن بساره ومذا قلهما قال الشامی: وقال السرَخسی ان له دق هرق وأحوط.الرد ۱: ۲۸۸ 

۳" الراد به ما تدعو الیه الطبيعة مما یظن امکان دفعه. فهذا یستحب آن یدفعه ما آمکن الی آن یخرج منه بلا صنعه آو 
یندفع عنه فلیتأمل. ثم رایته فی الحلية اجاب بحمله علی غیر الضطر الیه (ذا کان عذر یدعو الیه فی الجملة ولا سیما اذا کان 
ذا حروف. لا فیه من الخروج عن الخلاف اه والراد بالعذر تحسین الصوت او اعلام انه فی الصلاة فسیاتی فی مفسدات الصلاة 
آن التنجنح لأْجل ذلك لا یفسد فی الصحیح. وعلی هذا فالراد بالسعال التتحنح تأمل. رد الحتار 

۳ (فاندة) قال فی شرح تحفة اللوك السمی بهدية الصعلوك قال الزاهدی الطریق فی دفع التتازب آن یخطر بباله آن 
الأنبیاء ما تثاءبوا قط قال القدوری جربناه مرارا فوجدناه کذلك. اه. منحة الخالق ۲۷/۲. 

۳ فلو قام قبله فجانزوفی حاشية الطحطاوی علی الدر(۱:۲۱۵): والظاهر انه[حی علی الفلاح] احتراز عن التاخیر لا 
التقدیم حتی لو قام اول الاقامة لاباس حرر والتفصیل فی جواهر الفقه لفتی محمد شفیعنم. 

* وهو عدل الذاهب کما فی شرح الجمع لصنفه و فی ((الخلاصة)): هو الأصح. واختاره ابن ملك فی ((شرح الوقایة)) 
وابن کمال باشا فی ((الایضاح)) وقال الحصکفی فی ((الدر النتقی)): وهو آعدل الذاهب قاله ابن الساعاتی. وقال القاری فی 
((فتح باب العنایة)): الجمهور علی قول آبی یوسف ليدرك الوذن ول صلاة الامام. وعلیه عمل أهل الحرمین. وذکر فی ((الخزانة)): 
آنه لو لم یشرع حتی فرغ من الاقامة فلا باس به. والکلام فی الاستحباب لا فی الجواز. وینظر: ((جامع الرموز))(۱: .)۷٩‏ (عمدة الرعایة) 
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تنبیه: ما یستحب رعایته خروجا عن الخلاف وموافقهٌ لظاهر الاحادیث. 


خ ۱(۰۰) 

۱ التسمیه فی اول کل سورة 

۲ و ان یزید فی التحمید بعد «اللْهْمٌ ربنا ولک الحمد) (ملع السّمَاوات. وملء 
الا ض وَملء ما شنت من شیء )"۰ 

۳ و ان یاتی الامام بالتحمید ایضا؟. 

جَ ۹۳ ۳ و . (۵) 7 
۴ وان یقول بین السحدتین: «اللهم اغفر لي. وارحمني. واجترنی "۰ واهدني. 
) ئ 

وارزقني» او «رب اغفر لی رب اغفر لی مرتین» 


تفسد الصلاة بامور: 
۱ حدوث ما ینافی التحریمة" قبل الجلوس الأخیر مقدار التشهد: (۱) کالتکلم بكلمة 
من کلام الناس ولو سهوا آو خطٌء (۲)والاکل* (۳) والشرب. (۴) والتعلم" ( 


۳ وراجع احسن الفتاوی ۵۱۹/۳. 

۳ بالنصب هو آشهر کما فی شرح مسلم صفة مصدر محذوف. وقیل: حال. ی حال کونه مالنا لتلك الأجرام علی تقدیر 
تجسمه وبالرفع صفة الحمد مرقاة الفاتیح. 

۳ رواه مسلم وفی منحة الخالق: ولا نسلم آن هذا قیام لا قرار له مطلقا لقولهم ان مصلی النافلة ولو سنة یسن له آن یأتی 
بالدعية الواردة نحو ملء السموات والأرض الی آخره بعد التحمید واللهم اغفر لی وارحمنی بین السجدتین اه ۱: ۳۲۱. 

وفیه ایضا: وفی عدم نهیه عنه آشار الی آنه لو فعل لم یکره اذ لو کره لکان الاولی النهی کما نهی عن القراءة فی الرکوع 
والسچود فهذا نظیر التسمية بین الفاتحة والسورة فانها لا تسن مع آنه لو اآق لا یکره. وحیث قلنا بعدم الکراهة فینبغی بغیر حالة 
الجماعة |ذا لزم منه تطویل الصلاة ۱:۳۰ واثبت الاستحباب فی احسن الفتاوی ۳:۲۸. 

" هذا قولهما وهو رواية عن الامام اختارها فی الحاوی القدسی وکان الفضلی والطحاوی وجماعة من التأخرین یمیلون الی 
الجمع وهو قول آمل الدینة(مراقی الفلاح ج۱ ص ۲۸۳) و(فریدیه ج ۲ ص ۲۹۱) و(دار العلوم زکریا ۱:۲۲۵) و( احسن الفتاوی 
۳ ۲۱۳)و( فتاوی حقانية ۳:۱۲۱) 

واجبرنی ". آی: اجبر کسری. وأزل فقری. مرقاة الفاتیح ۲: ۷۲۱. 

۲ وقال القاضی ثناء لت الپانی پتی باستحباب الدعاء خروجاً عن الخلاف. ونعم ما قال القاضی الرحوم لا سیما فی 
هذا العصر. فان تحفظ الجلسة متعذر بدون تعیین الدعاء فیها.(العرف الشذی) وفی الرد: بل ینبغی آن یندب الدعاء بالغفرة بین 
السجدتین خروجا من خلاف الامام حمد لابطاله الصلاة بترکه عامدا ولم آر من صرح بذلك عندنا. لکن صرحوا باستحباب 
7 جات زانتهي) کذافی ۳4 دار العلوم زکریا ۲:۲۲٩‏ وامداد الفتاوی ۱:۱۸۶و احسن الفتاوی۳:۲۸ ومنهاج السنن. 

0 امستلة نادرة : وفی اللتف۷۳/۱: [مفسد الصلاة] السادس النظر ای عورة غیره عمدا اه وما رأیته فی غیره من الکتب ولعل 
وجهه انه ینافی التحريمة. 

" کاکل شیء من خارج فمه ولو قل وأکل ما پین أسنانه وهو قدر الحمصة . 

( کقراءة ما لا یحفظه من مصحف. 
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والتعلیم ‏ (۶) والعمل الکثیر. (۷) والتکبیر بنية الانتقال لصلاة آخری. (۸) والسلام علی 
رس رکعتین فی غیر الثنائية ظانا آنها ثنائیة؟. 
۲ زوال شرط من شروط الصحة قبل الجلوس الأخیر مقدار التشهد: 
(۱)کزوال العقل "۳ (۲)والانحراف عن القبلة". (۲) و زوال الطهارة. (۴) و کشف العورة 
کأداء رکن آو امکانه مع کشف العورة آو مع نجاسة مانعة ومکثه قدر آداء رکن بعد سبق 
۳ ترک فرض "من الفراتض (*. 
۴ حدوث عارض من عوارض سماوية مغيرة للفرض قبل السلام ". 
۵ زوال شرط من شروط صحة الاقتداء فی الجماعة*. 


( کفتحه علی غیر امامه. 

( کمن ظن فی غیر الثنانية انه مسافر أوظن انه فی صلاة الجمعة و التراویح وهی الظهر او العشاء. و کان قریب عهد 
بالاسلام فظن الفرض رکعتین. ومن هذا الباب لو سلم السبوق علی ظن آن علیه آن یسلم مع الامام اذا کان علی الامام سهو. 

بالاغماء والجنون. 

بتحویل الصدر عن القبلة. 

("ومنه مد الهمزة فی التکبيرة لکونه تارکا لها لکن علی فتوی التأخرین لابد ان تصح صلاته لعموم البلوی فیه. 

مستلة نادرة: ثم اعلم آن الامام ذا کبر للافتتاح فلا بد لصحة صلاته من قصده بالتکبیر الاحرام. والا فلا صلاة له اذا قصد 
الاعلام فقط. فان جمع بین الأمرین بأًن قصد الاحرام والاعلان للاعلام فذلك هو الطلوب منه شرعا. وکذلك البلغ |ذا قصد التبلیغ 
فقط خالیا عن قصد الاحرام فلا صلاة له ولا لن یصلی بتبلیغه فی هذه الحالة لانه اقتدی بمن لم یدخل فی الصلاة. فان قصد 
بتکبیره الاحرام مع التبلیغ للمصلین فذلك هو القصود منه شرعا. رد الحتار. 

( ومنه ترک الرفع بین السچدتین فتکون السجدتان واحدة ومنه عدم اعادة الجلوس الأخیر بعد آداء سجدة صلبية تذکرها 
بعد الجلوس ومنه عدم اعادة رکن آداه نائما. 

۲ كروية التیمم بعد القعدة الاء فانها مغيرة للفرض لأٌنه کان فرضه التیمم فتغیر فرضه الی الوضوء ۲)وتمام مدة ماسح الخف. 
۳)ونزعه.+)وتعلم الامی آية ۵)ووجدان العاری ساترا 7)وقدرة الومی علی الرکوع والسجود. ۷)وسقوط الجبيرة عن برء ۸)وزوال 
عذر العذور. وتذکر فانتة لذی ترتیب. هذه بعض السائل الائنی عشرية التی تفسد الصلاة فیها عند الامام ولیس الاحتیاط الا 
بقول الامام الأعظم وعلیه التون یستفاد من الرد. 

امن قهقهة |مام السبوق ومنه حدثه العمد بعد الجلوس الأخیر. و منه محاذاة الشتهاة فی صلاة مطلقة مشتركة تحريمة فی 
مکان متحد بلا حائل ونوی امامتها. ومنه مسابقة القتدی برکن لم یشارکه فیه !مامه کالتحريمة مثلا. 
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تنبیه: من اقسام الکلام المفسد للصلاة: ۱- الدعاء بما یشبه کلامنا؟" ۲- والتنحنح بلا 
عذر"" و لاقصد صحیح(". ۳- والتأفیف. ۴- والانین. ۵- والتأوه. ۶وارتفاع بکائه الا لمر 
الآخرة . ۷- والسلام بنية التحيد. ۸- ورد السلام بلسانه. -٩‏ وکل شیء قصد به الجواب 
ک (يا بَحْبی خذ الکتاب. ۱۰- وتشمیت عاطس ب "یر حمك الله". 


تنبیه: العمل الکثیر ما لا يشك به الناظر البعیدبل یظن او یتیقن آن فاعله لیس فی 
الصلاة " ومنه رد السلام بالمصافحة. 


مرو و 


2 ی با( 
مد (بخر) ۲ 

۳ ولو تَخنخ ملاح ضوته وتضینه 9 تفند علی اسحیح وکذا لو أخطاً الامام فتتخنح المْقتدی لیهتدی الامام لا تفند 
صلاته وذکر فی الاية آن لخن للم اه فی الملة لا ید کذّا فی التّیین .الهندية ج۱ ص ۰۱۰۱ 

(وتفیر لأنین آن یقول: آء آه وتفسیر التأوه آن یقول: آوه.کذا فی التتارخانّة. 
والحاصل: آن نجو الاّنین والبکاء بصوت: ان کان لغیر آمر الأخرة بأن کان لوجع و مصيبة تفسد الصلاة. لأن فیه اظهار 
التأسّف والجزع, فصار کأنه قال: آعیئونی. وان کان لامر الاخرة بأن کان لوف و رجاء لا تفسد. لأٌنه کالدعاء ولثناء. روی آبو 
داود عن مطرف. عن آبیه قال: «رآیت النبی صلی الّه علیه وسلم یصلی وفی صوته آزیز کأزیز الرحی من البکام». وفی 
البخاری: قال عبد الّه بن شداد: «سمعت نشیج عمر رضی الّه عنه وآنا فی آخر الصفوف یقرأ: (انما أَشکو بثی وحژنی الی 
لله).. فتح باب العناية فی شرح کتاب النقاية نشیج. آن] (ع مص) گلو گرفته شدن در گریه وخفه گریستن. (از منتهی الارب) 

فائدة: فلو آعجبته قراءة الامام فجعل یبکی ویقول بای و نعم آو آری لا تفسد سراجية لدلالته علی الخشوع آفاد آنه لو کان 
استلذاذا بحسن النغمة یکون مفسدا ط اه الرد 4۵۸/۱ 

۳ لین من آعمالها ولا لاضلاحها. وف وال خن مها ما لایشك بل یتیقن وهذا نادر الوقوع جدا] بنیبه الط من 
بعید فی فاعله أنه یس فیها(الدر الختار) هکذا فی التبیین قال الشامی: َحْحهُ فی لبدانع. وتابعه یی والوُولجی. وفی 
اْنحیط 1 لخن وقال الصَذر الشهید: ان الصَواب. وفی الخانية والخلاصة: انة اختیازالمامة. وقال فی الْمحیط وغیره: رواه 
الجی عن أَمَحابنا حليةَ (ثم قال بعد سطور)والظاهز آن تن ین خارجا عَنْالأول. ما يم بان عادة یقلب ظنْ 
لاظر اه لیس فی الما وگذا قول من اعتبر التکرار تلائا متولية فانه یفلبُ الن بذلك. فلذا اختاره جنهُوز المنایخ. 
اه.وهو الختار کما فی شرح النية کذا فی فتاوی واحدی>۱۲. 


(0) 
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تنبیه: ومن المفسدات زلة القاری: فان کان الخطاء فی الاعراب وما فی حکمه او فی 
تبدیل حرف بحرف یشق التمییز بینهما بقرب المخرج او عموم البلوی لایفسد الصلاة 
مطلقا وان تغیر المعنی تغیرا فاحشا. 

وان کان فی تبدیل حرف بحرف لایشق التمییز بینهما او بزيادة حرف اونقصها اوزيادة 
کلمة او تبدیلها بکلمة آخری اونقصها اوتبدیل جملة بجملة اوزیادتها اونقصها فان غیر 
المعنی یفسد الصلاة والا لاءوان بآیذ. فان وقف او لم بتغیر المعنی لاء والا فسدت. 

التوضیح: 

۱. آن کان الخطاً فی الاعراب" وما فی حکمه"" لایفسد الصلاة مطلقا وان تغیرالمعنی 
تغیرا فاحشا علی قول المتاخرین وعلیه الفتوی"". 

۲ وان کان الخطاً فی تبدیل حرف بحرف. فان لم یغیر المعنی لایفسد سواء پوجد 
مثله فی القرآن ام لاء وان غیر المعنی. فان شق التمییز بین الحرفین بقرب المخرج او 
غیره کعموم البلوی لایفسد الصلاة "وان لم یشق اوتعمد یفسدها. 

۲ وان کان الخطاً بزيادة حرف اونقصه اوزيادة كلمة اوتبدیلها بکلمة اونقصها اوتبدیل 
جملة بجملة اوزیادتها اونقصها فان غیر المعنی یفسد الصلاة والا لا. 

۴. وان کان بذکر آية مکان آية آو زاد آية آو نقص آية آو قدم آية آو آخر آية ٍن وقف 
علی الأولی وقفاً تاماً وابتدا بالثانية " او قراً موصولاً و لم بتغیر الأأولی بالثانية "لا تفسد 


۳ الاعراب هنا شامل لجمیع حرکات الكلمة ولیس مختصا بالاعراب النحوی لا فی الطحطاوی[۳۳۳] وانظر ما لو فتح باء 
اکبر ومدها والظاهر عدم الفساد لاغتفار الخطاء فی الاعراب فی القراءة علی الفتی به. 

۳مثل التشدید(بان شدد مخففا اوخنف مشددا) والتسکین (بان حرک ساکنا او سکن متحرکا)والضمیر( بان بدل ضمیر 
مذکر بمونث اومژنث بمذکر). 

7 وفی النوازل: لا تفسد فی ال وبه یفتی برَازية وخلاصَة کذا فی الشامية کذا فی فتاوی قاضی خان وهو الأشبه. کذا فی 
الحیط وبه یفتی. کذا فی العتابية وهکذا فی الظهيرية کذا فی الهندية ۸۱/۱. 

٩‏ وذکرفی اللتقط انه لو قرء« الهمد له »بالهاء مکان الحاء او قرء «کل هواللّه احد» بالکاف مکان القاف والحال انه لا 
یقدر علی غیره تجوز صلاته ولا تفسد اء الحلبی الکبیر ص ۶۸۱ ومحمودیه ۷: ۰۱۳۱ 

" کما لو قرا والتین والزیتون ووقف ثم ابتدً لقد خلقنا الانسان فی کبد لا تفسد صلاته وکذا لو قرأً ان الذین آمنوا وعملوا 
الصالحات ووقف ثم قراً آولنك هم شر البرية. 


۳ کما لو قرا ان الذین آمنوا وعملوا الصالحات فلهم جزاء الحسنی آو قرا وجوه یومنذ علیها غبرة آولتك هم الکافرون حقأ. 
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صلاته وان وصل وتغیر المعنی تفسد صلانه" وقال بعضهم لا تفسد صلاته لعموم البلوی 
والّول آصح(. 

۵ المراد بتغیر المعنی آن بغیر النص عن مقصوده الاصلی و افاد غیر ما اراد الله 
تعالی سواء کان: (۱) معنی یکون اعتقاده کفرا. (۲) او مهملا کالسْرَائّل باللام مکان 
السّراتر. (۳) او ابعد کهذا الغبار مکان هذا الغراب. (۴) اوبعیدا وهذا عند الطرفین وهو 
الاحوط(". 


ثم علی تقديرصحة الصلاة فی تبدیل حرف بحرف بسبب عموم البلوی او قرب 
المخرج لا تصح صلاة القاری خلف رجل یقرء الطاء تاء والصاد سینا مثلا بل حکمه حکم 
الالثغ فتصح صلاته لنفسه و لمثله فقط ؟. 


۳ بن قراً ان الأبرار لفی جحیم وان الفجار لفی نعیم و قراً ان الذین آمنوا وعملوا الصالحات آولتك هم شر البرية و قراً 
وجوه یومنذ علیها غبرة آولنك هم الومنون حقأ. 

۳ کذا فی قاصیخان وفی البزازية پفسد عند العامة وهو الصحیح فی الهندیة[۸۱/۱] هکذا فی الخلاصة. 

7و الَْاعدة عند المتقدمین آن ما غیر امَعّی تغییرا یکون اعتقاده کفرا یفسد فی جمیع ذلك. سواء کان فی المرآن او [ الا 
اکن من یل الخنل فلا بت تم وان لین از تنل یکن مهف زان نی بی مر 
فاحشا یفسدُ یا کهذاالفبار مکان هذا الغراب. وکا لالم ین مثه فی ارآن ولا مغنی له کالسرنل بالام مکان الرار 


* لو آبدل النون لاما بأن قال سمع اللّه لل حمده تفسد. لکن فی منية الصلی فی بحث زلة القاری یرجی آن لا تفسد قال 
الحلبی فی شرحها لقرب الخرج. والظاهر آن حکمه حکم الألئغ. اه. واستحسنه صاحب القنية. رد الحتار 

فاندة: وفی الظهيرية وامامة الألثغ لغیره تجوز. وقیل لا. ونحوه فی الخانية عن الفضلی. وظاهره اعتمادهم السحة. وکذا 
اعتمدها صاحب الحلية. قال لا آطلقه غیر واحد من الشایخ من آنه ینبغی له آن لا یوم غیره. ولا فی خزانة الأکمل: وتکره امامة 
الفأفاء اه ولکن الأحوط عدم الصحة کما مشی علیه الصنف ونظمه فی منظومته تحفة الأقران. وآفتی به الخیر الرملی وقال فی 
فتاواه: الراجح الفتی به عدم صحة امامة الألثغ لغیره ممن لیس به لثغة. وأجاب عنه بأبیات. منها قوله: 

امامة الالئغ للمغایر ... تجوز عند البعض من آکابر وقد آباه أکثر الأصحاب ... لا لغیره من الصواب. 

وقال آیضا: |مامة الألئغ للفصیح ... فاسدة فی الراجح الصحیح اه الرد. 

وحرر الحلبی وابن الشحنة آنه بعد بذل جهده دائما حتما کالأمی, فلا یوم الا مثله. ولا تصح صلاته (ذا آمکنه الاقتداء بمن 
یحسنه آو ترك جهده و وجد قدر الفرض ما لا لثغ فیه, هذا هو السحیح الختار فی حکم الألثغ. وکذا من لا یقدر علی التلفظ 
بحرف من الحروف اه الدر. 

نعم القول الاخر(صحة صلاة القاری خلفه) ایضا ذهب الیه بعض الاکابر منهم ابن امیر الحاج فیکمن ان یعمل به عند 
الضرورة وشدة الحاجة لاسیما عند اقتداء القاری الضیف بامام الحی الذی لایقدر علی اداء بعض الحروف فان فی الحکم بفساد 
صلاة جمیع اهل السجد حرج عظیم وفتنة لا تخفی. 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه ۲۲۱ ۱۱۷ 


وفی جمیع مامر ان عاد وقراً صحیحا لا تفسد الصلاة". 


فصسل نف ما لا شسد الصلاة 
۱ فتح المأموم علی امامه مطلقا" لفاتح وآخذ ولو بعد ما قراً قدر ما تجوز به 
الصلاة. 
۲ عود تارک القعدة الاولی الی القعود بعد ما استقام قاثما". 
تکبیر المسبوق منحنیا الی الرکوع تکبیرا واحدا. 
نظر المصلی [لی مکتوب وفهمه. 
آکل ما بین آسنانه او فمه اذا کان دون الحمصة بلا عمل کثیر. 


9 ۳ 1 خ ۲ و م. () 
مرور مار ولو امراة او کلبا فی موضع سجوده وان اثم المار فی بعض الاوقات -. 


ما هد 


۲ الهندية ج ۱ ص ۸۲ والطحطاوی علی الدر ۲3۷/۱ وامداد الفتاوی(۱:۲۱۸) و امداد الفتیین وفتاوی حقانية وفتاوی 
رحيمية وفتاوی دار العلوم کراتشی ودار العلوم زکریا(۲:۲۱۰) وذکر فیها ان الاعادة غیر مشروطة بتلك الرکعة بل لو اعاد فی 
تلك الصلاة ولوفی الركعة الرابعة مثلا تصح صلاته لکن فی الكاملية ص۱۳(( الصلی اذا لحن فی قرانته لحنایغیر العنی لاتجوز 
صلاته وان اعادها بعد علی الصواب)) ومثله فی النظومة الوهبانية ویستفاد مثله من فتاوی قاضیخان حیث قال ((وان آراد آن 
یقرأً کلمة فجری علی لسانه شطر کلمة أخری فرجع وقرا الأولی و رکع ولم یتم الشطر ان قرأ شطراً من كلمة لو أتمها لا تفسد 
صلاته لا تفسد صلاته بشطرها وان ذکر شطراً من كلمة لو آتمها تفسد صلاته تفسد صلاته بشطرها وللشطر حکم الکل هو 
السحیح)) اقول: لکن کلام الكاملية و الوهبانية مژول بان یتعمد اللحن الفسد وفی ما ذهب الیه الامام قاضی خان حرج عظیم 
لاسیما فی صلاة التراویح فلذا قال فی الطحطاوی علی الراقی (۲۶۰): «فالذی علیه عامة الشایخ عدم الفساد مطلقا وان غیر 
العنی للضرورة وعموم البلوی کما فی الذخیرة[والحیط البرهانی] وهو الأصح کما ذکره بو اللیث ۱ ۰ وفی الرد: والاأولی الأْخذ 
بهذا [قول قاضیخان‌آفی العمد وبقول العامة فی الضرورة اه واما ما فی احسن الفتاوی ۱۰ / ۳۳۷: والذکور فی کتب الفقه هو 
الفساد مطلقا بدون التعرض الی الاصلاح والقول بالفساد هو الاحوط اه ففیه آن عدم تعرض بعض الکتب لا یدل علی اختیارهم 
الفساد عند الاصلاح نعم الاخذ بالاحتیاط شیء اخر. 

۳ ی سواء قرا الامام قدر ما تجوز به الصلاة م لا. انتقل الی آية آخری آم لا تکرر الفتح آم لا. هو الأصح نهر. (الرد) 

"الکنه یکون مسینا ویسجد لتأخیر الواجب وهو الأشبه کما حققه الکمال وهو الحق بحر. ومثله العود الی القنوت بعد 
الرکوع والی القعدة بعد القیام فی النفل الی شفع آخر. 

۳ ولا يأئم الار الطاتف لان الطواف کالصلاة (الرد 4۷۰/۱) ولا اذا کان لامرلابد منه کما اذاکان فی الصف القدم فرجة 
(الرد 4۲۲/۱) 


المتین فی الفقه ۱ ۱۱۸ کتاب الصلاة 


اب کوهات لصلا 


المکروه تحریما. وهو المحمل عند الاطلاق " فی رتبة الواجب لایثبت الا بما پثبت به. 
وحکمه: ان فاعله عن قصد فاسق آثم ولاید من اعادة الصلاة والاستغفار ض کان 
داخلا فی ماهية الصلاة او الاستغفار فقط بلااعادة ان لم یکن داخلا. 


والمکروه تنزیها الی الحل آقرب اتفاقاً؛ ای لا بعاقب فاعله صلاً, لکن یثاب تارکه آدنی 
ثواب؛۱" وتستحب اعادة الصلاة منها. 
والاساتة مرتبة دون التحریم وفوق التنزیه. 


واما ترک الاولی فاخف من التنزیه فی بعض الصور ومرجعه الی ترک ادب من 
الآدای(۲ 


(وکنیرا ما بطلقونه فحیئذ اذا وکزوا مکزوها فلا بد من التظر فی دلیله. فان کان نیا نيا کم بکراهة التخریم ال 
لضارف لین التخریم الی الذب. وان لم یک الدلیل یا بل کان مُفیدا لزك لغیر الجازم هی تريهية. ام(البحر) 
قلت[القانل ابن عابدین): یعرف لیم بلا دلیل نی خاص. بأن تضمن ترك واجب او تزك سَنة. فالاول مکروه تخریما. والثانی 
تنزیها ؛ ولکن تتفاوت اي فی اد والقزب من التخريمية بخنب تأکد لسن + فان مراب الاستخیاب متفاوتة کمراتب 
اس والواجب والْفزض. فکذا أَضدادها. 

۳ رد الحتار ثم ان داوم علی الکروه التنزیهی فهل یکره تحریما اولا ؟ فلیراجع وفی فتاوی واحدی لا یصیر تحریما لان 
کثرة العلل لاتستلزم قوة العلول واللّه اعلم نعم ذهب فی احسن الفتاوی [۳:۴۳۷] الی آن الدوام علی التنزیهی ینجر الی 
التحریمی فالاحوط الاحتراز عن الدوام. 

7"والظاهر آن خلاف الأولی آعم. فکل مکروه تنزیها خلاف الولی ولا عکس لأن خلاف الأولی قد لا یکون مکروها حیث لا 
دلیل خاص کترك صلاة الضحی. وبه بظهر آن کون ترك الستحب راجعا ای خلاف الأولی لا یلزم منه آن یکون مکروها الا بنهی 
خاص لأن الکراهة حکم شرعی فلا بد له من دلیل, والله تعالی أعلم الرد. 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه (1) ۱۱۹ 


المکروهات التحريمية النی تجب بها الاعادخ(والاستغفار: 
۱ ترك واحب عمداً. 
۲ والاقعاء بآن بقعد علی آلیتیه وینصب فخذیه ویضم رکبتیه ٍلی صدره واضعاً یدیه 
5 ۰ (۲) 
۳. وافتراش الذراعین للرجل"". 
۴ والاعتجار" وهو شد الرآس بالعمامة وترك وسطها مکشوفا *. 
۵. وکف الثوب*. 
۶ وسدل الثوب آی ارساله بلا لبس معتاد"". 


۷ والقراءة فی غیر حالة القیام*. 


۳ تنبیه: اختلف کلام مشایخنا فی تعیین الفرض فی الصلاة العادة بترک الوا جب هل هو الاول؟ ام الثانی؟ ثم ما حکم 
اقتداء مقتد جدید بالامام فی الصلا: العاد؟ وفی احسن الفتاوی ۳: ۲۵۰ القول الختار ان الصلاة العادة واجبة قبل الایقاع 
وفرض بعد الایقاع وقال فی( ۳:۳۵۲) صحة الصلاة الشریک فی صلاة العادة هو الراجح والاوسع وقول عدم الصحة احوط وفی 
صورة كثرة الجماعة یصعب علی القتدی الجدید العلم بان هذه الجماعة هی الاولی ام العادة لهذا فی هذه الصورة القول بعدم 
الصحة فیه ضیق وحرج ظاهر نعم للمقتدی الذی حصل له العلم به العمل بالاحوط اولی. 

۳ قال ابن آمیر حاج قوله: "وکره الاقعاء" کراهة تحریم [وبعد سطور] وأفاد الحلبی آن الاقعاء خارج الصلاة مکروه آیضا 
(انتهی) الطحطاوی ۲۶۸ولا بعد فیه لأنه جلوس الجفاة منحة الخالق. 

7 والظاهر آنها تحريمية ایضا البحر الرانق۲:۲۵. 

7" وکراهته تحريمية آیضا رد الحتار. 

" فاندة: وفی الطحطاوی ۲۵۰ والراد آنه مکشوف عن العمامة لا مکشوف آصلا لأنه فعل ما لا یفعل اه اقول: یفهم منه ان 
التعامل فی اکثر البلاد من تکویر العمامة حول القلنوسة مع انکشاف القلنسوة اعتجار لکنه قول لم یقل به احد مع ان بعض 
الصحابة والعباد کانوایلبسون القلانس الطويلة الظاهرة من العمامة فقد فسر الجوهری البرنس بها وفی أخلاق النبی وآدابه 
للاصبهانی عن عبد الّه بن بسر.قال: ریت رسول الله# وله قلنسوة طويلة. لها آذنان. وقلنسوة لاطية وفی تاریخ أبی زرعة الامشقی 
عن هشام: رآیت علی مالك بن أنس قلنسوة طويلة. وهی لباس بعض اکابر دیوبند الیوم و لزید التحقیق راجع الی الحمودیه ج ۱٩‏ ص ۲۰۳. 

"آوحرر الخیر الرملی ما یفید علی آن الکراهةٌ فیه تحريمية. عمدة الرعاية واحسن الفتاوی و یدخل فیه تشمیر الکمین. 

"ره تحریما للنهی (الدر) وحم فی امن فی باب الکراهة ان [اسدل خارج الصلاة لا یکره کذا فی ابر الرانق.آی 
اذا لم یکن للتکبر(انتهی) الرد. 

" ولو قرأًآية فی الرکوع و السجود و القومة فعلیه السهو اه الطحطاوی 0۱؛ لأنه لیس بموضع القراءة اه تبیین الحقانق 
۳ وعلله فی الحیط بتأخیر رکن و واجب علیه البحر الرائق ۲:۱۰۵. 


المتین فی الفقه ۱ ۱۳۲۰ کتاب الصلاة 


۸ والقرائة خلف الامام فی الجهرية والسریة؟. 
٩‏ وعبثه بثوبه وبدنه الا لحاجة؟" 

۰ وفرقعة الأصایع!؟ 

تیک 

۲ والتخصر وهو آن یضع یده علی خاصرته* 
۳ والالتفات بعنقه(* 


۴ ولبس وب فیه تماثیل الا اذا کانت مستورة او صغيرة. 
۵. والعمل القلیل بلاحاجة"؟ کقلب الحصا الا للسجود مر( 


"لقوله علیه السلام: ادا قراًفأنصتوا. رواه مسلم وابوداود والنسائی و صححه الالبانی وقیل فی السرية تنزيهية قال 
العلامة الکشمیری: و التحقق عندی عن مذهب آُبی حنيفة عدم جواز القراءة فی الجهرية. وکونها غیر مرضية فی السرية, 
واختار مولانا عبد الحی الجواز فی السرية بلا كراهة. وأق بآقوال الشایخ وم أق بالرواية العرف الشذی. 

۲ و هی کراهة تحریم کما فی البحر. (الرد. ۱/ ۶۷۳) 

7 لقوله صلی اللّه علیه وسلم: لا تفرقع الخ" هذا یفید التحریم وألحق فی الجتبی منتظر الصلاة والاشی البها بمن فیها وآما 
خارج الصلاة ففی القهستانی وتکره خارج الصلاة عند کثرین اه وعلله فی الجتبی کما فی البحر بأنها من الشیطان لکن قال لا 
لم یکن فیها خارجها نهی لم تکن تحريمية اه الطحطاوی ۳۶۲ وهل تدخل فیه فرقعة سانر الفاصل ؟ الظاهر لا لعدم التتصیص 
الا ان کانت للعبث فلیراجع. 

"ونقل فی الدراية اجماع العلماء علی کراهته فیها ثم یظهر آیضا آنها تحريمية للنهی الذکور وظاهره الكراهة آیضا حالة 
السعی الی الصلاة فاٍذا کان منتظرا لها بالأولی وذکر العلامة الحلبی آنه لم یقف علی حکمه خارج الصلاة لشایخنا والظاهر آنه 
فی غیر هذین الوضعین لا للعبث لیس بمکروه ولو لاراحة الأصابعواان ان علی سبیل العبث یکره تنزیها. ا. البحر ۲:۳۲ اقول: 
وزيادة التحقیق فی رسالة خن التشليك فی خکم التشبيك للعلامة السیوطی وقد طبعت فی ضمن الحاوی للفتاوی. 

"اوه آشهر وأصح تأویلاتها" وبه قال الجمهور من آمل اللغة والحدیث والفقه اه قال فی البحر والذی یظهر آن الكراهة 
تحريمية. (الرد. 4۷۵/۱) ویکره خارج الصلاة‌تنزیها. (الطحطاوی علی الراقی۳۶۷) 

"وینبفی آن تکون تحريمية کما هو ظاهر الأحادیث بحر؟۲:۲. 

۳ وفی البحر: ومنها آن کل عمل قلیل لغیر عذر فهو مکروه ۲:۳۱ اقول: واطلق الكراهية فی البدائع ایضا فتحمل علی 
التحریمی ولعله لدخوله فی العبث اذاکان من غیرحاجة ولورد النهی عنه لکن فی عمدة القاری(»: : ۲۹۲): : وفی (التمهید): العمل 
الیل فی الَلاة جانز. نخو قتل البرغوت. وحك الْجند. وقتل قرب بما خف من الضرّب ما لم تکن البعة والطول. 
والمشی ۳ الفرج | اذا کان ذلك قریبا. ودرء تفا وهذّا کله ما لم یکثر. فان کثر فسد. اقول:وماذکره من الامثلة محمول علی 
ما کان لاصلاح الصلاة او الجائز بمعنی الصحیح وال اعلم وظنی ان الراد بالعمل القلیل ههنا هو القریب ال الکثیر الذی لاتفضسد به 
الصلاة به ولایشمل الاقل الذی لایمکن الاحتراز عادة والّهاعلم. 

۳ وکأخذ قملة وقتلها وشم الطیب والتثاوب و رفع البصر الی السماء. 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه 2۱ ۱۳۱ 
۶.تغطية آنفه وفمه. 
۷.والاقتصار علی الجبهذ" بلاعذربسائراعضاءالسجود کالانف والرجلین والیدین. 
۸.السجودعلی الصورة وآن تکون فوق رأسه آو بین یدیه آو بحذائه صورة کبيرة 


و (۳) ۰ م(0۳ 
سالمة لذی روح ‏ غیر مستورة . 


۱ ِ ونقل ط عن آبی السعود آنها تحريمية (رد الحتار) آخرج بو داود وان ماجه من حدیث آبی هريرة بسند حسن «نهی 
آن یغطی الرجل فاه فی الصلاة» تخریج احادیث الاحیاء. 

۳" آی كراهة تحریم الطحطاوی ۱: "۳۵. 

۳ وتعاد علی وجه غير مکروه الهدایه ومثله فی فريدية ۲:۸7 محیلا الی فتح القدیر ۱: ۳۱۲ قال الولوی احمد رضاخان 
[فی الفرق بین التصویر و ترک الجماعة بچوب الاعادة فی احدهما دون الأخر ]: لا کانت الصلاة عبادة للاله الحق سبحانه تعالی 
و قد فشا فی الحمقی عبادة غیره من التصاویر والتماثیل وجب صيانة الصلاة عما يشبه فعلهم او یوهمه فکان ذلک من واجبات 
الصلاة ولا کذلک الجماعة اه الجد المتار۳: ۱4٩‏ 

"لا بأس للرجل آن یژم الناس وعلی بدنه تصاویر؛ لأْنها مستورة بالئیاب وکذا لو صلی وفی أصبعه خاتم فیه صورة صفيرة و 
صلی ومعه دراهم علیها تماثیل؛ لأنها صغيرة. کذا فی فتاوی قاضی خان. الهندیه ۱: ۸1 فانده: لایشترط فی التصویر ان یکون 
مصداقه موجودا فی الخارج جاء فی "فتاوی اللجنة الدائمة" (4۲9/۱): " مدار التحریم فی التصویر کونه تصویرا لذوات 
الأرواح. سواء کان نحتا. آم تلوینا فی جدار آو قماش[جامه های پشمینه ورخت ها ومتاع ها. (غیاث اللغات)] و ورق. أم کان 
نسیجا. وسواء کان بريشة [پر مرغ]أم قلم آم بجهاز وسواء کان للشیء علی طبیعته آم دخله الخیال فصغر و کبر آو جمل آو شوه 
آو جعل خطوطا تمثل الهیکل العظمی. فمناط التحریم کون ما صور من ذوات الأرواح ولو کالصور الخيالية التی تجعل لن 
یمثل القدامی من الفراعنة وقادة الحروب الصليبية وجنودها. وکصورة عیسی ومریم القامتین فی الکنانس... الخ. وذلك لعموم 
التصوص, ولا فیها من الضاهاة (یعنی لخلق اللّه) . ولکونها ذريعة الی الشرك " انتهی. وقال الهیثمی: وان لم یکن لها نظیر 
کفرس بأْجنجة اه تحفة الحتاج فی شرح النهاج اقول: وقواعدنا لتاباه. 

نكتة: اعلم انه تتعلق بالتصویر احکام خمسة (۱) فعل التصویر و هوحرام مطلقا صفیرا کان او کبیرا وسواء صنعه لا یمتهن 
آو لغیره وظاهرکلام النووی فی شرح مسلم الاجماع علیه (۲) عدم دخول ملائكة الرحمةلاجل التصویر: وهذا اختلف فیه 
الحدئون فذهب القاضی عیاض الی آن الأحادیث مخصصة بغیر الهانة والصغيرة [و الستورة] قال العلامة الشامی: وهو ظاهر 
کلام علمائنا. فان ظاهره آن ما لا یزثر کراهة فی الصلاة لا یکره ابقاژه. وقدصرح فی الفتح وغیره بأن الصورة الصغيرة لا تکره فی 
البیت. قال: ونقل آنه کان علی خاتم بی هريرة ذبابتان اه ولو کانت تمنع دخول اللانكة کره ابقاژها فی البیت لأنه یکون شر 
البقاع. وکذا الهانة کما مر. اه وقال الامام النووی: والأظهر آنه عام فی کل کلب وکل صورة وأنهم یمتنعون من الجمیع لاطلاق 
الأحادیث (۲) الصلاة مع التصویر و فیه التفصیل الشهور الذکور فی التن (4) اقتناء التصویر فظاهر کلام علمائنا آن ما لا يژثر 
کراهة فی الصلاة لا یکره ابقاژه. [الشامیة] وانکان الاحوط الاحتراز عن کل تصویر ذهابا الی ما ذهب الیه النووی (۵) النظرالی 
التصویر فمار رائیت فیه حکما یدل علی حرمته او کراهته اذا لم تکن صورة النساء والامارید الا ان النظر القصدی والکثبر نوع تعاون مع 
الصانع فی الائم فمکروه واللّه اعلم. 


المتین فی الفقه ۱ ۱۲۲ کتاب الصلاة 


.وعند حضور ما پشغل البال ویخل بالخشوع کطعام تشوقه نفسه". 
۰ .ورفع الراس او وضعه قبل الامام. 


المکروهات التحريمية الخار جة عن ماهية الصلاة الني تجب بفعلها التوبة(۲ والاستغفار فقط(: 
۱. الصلاة فی الطریق والحمام والمقبرة " وارض الغیر بلا رضاه. 
۲. والقیام خلف صف فیه فرجة؟. 


۳ وقراءة سورة فوق التی قرآها فی الفريضة عمدا!*. 
۴ وصلاته مسبلا ئوبه کاسبال ازاره او قمیصه . 


وأفهم آنه (ذا لم تشتق الیه لا كراهة. وهو ظاهر ط. الرد اقول: واذا کان الشوق قلیلا کانت الكراهية اخف حتی تکون 
تنزيهية ومثله الخوف علی خراب الطعام فانه مشکک ایضا. 

۳ تنبیه: قال الحافظ اب رجب: أَوجب أضخابتا وغیزهمٌ من الفقهاء والمتکلمین وغیرهم او من الصَغانر کالکبانره وق 
مر له - سبحانة- عقیب ذکر الصفاتر والکبنر بلوبة فی قوله تغالی: فل للمزردیرت وان ابصارهروتتغ و آفوجف- 
ول لمزینات تغطضی من آصارهت تفای وت > [انوره ۲۰ - ۲0۱ ال فله. یل اه عیبع نا ونرت) 
یله دی شتا شضووها4 وله تنای: الب تلع زین تزا بات: لیخ (وت نم 
شب خاوليكت خر لنوت که [الحجرات: ۱۱] فلا یرد ان الکروهات التحريمية من الصفائرالتی تکفرها الحسنات فلم تجب بفعلها 
التوبة والاستفغار؟ 

۳ والسحیح [فی الفرق بین الکروهین‌آان یقال: آن الشیء قد یکون واجبا فی نفسه وقد یکون واجبا لغیره ولا تلازم بینهما 
کالتقوی واجبة فی نفسها لا للامامة وکالطهارة واجبة للصلاة لا فی نفسها والاعادة انما تجب لخلل تطرق الی نفس الفعل وانما 
یکون ذلک للاخلال بشیء من و اجباته اما ما وجب فی نفسه ولم یکن من الواجبات لذلک الفعل فهذا لا یوجب الاعادة قطعا 
اه جد المتار ۲: ۱۸۱. 

*تحفة القاری باب هل تنبش قبورالشرکین ۲: ۱۸۱. 

"هل الكراهة فیه تنزيهية و تحريمية. ویرشد الی الثانی قولهت:" ومن قطعه قطعه اللّه " ط. (رد الحتار) 

و فی الفتح: فعلم آن لك الم بالاعادة کان استخبابا 

7 جد المتار ۲: ۱۸۰وفی الهندیه (۱:۱۲0) واذا قراً فی الرکعة الاأولی سورة وقراً فی الركعة الثانية سورة قبلها فلا سهو علیه, 
کذا فی الحیط. اه ومثله فی الفريدية ۱: ۱۰6 ورد الحتار والعنمانیة۸۹/۱». 

۳ الاسبال ولوخارج الصلاة آن کان للاستخفاف بالدین فکفر وان کان للخْیلاء فمکروه تحریما(فیض الباری»: 441) وان لَم 
یکن للخیلاء ففیه کراهة تنزیه (الهندیة0:۳۲۳)وان لم یکن عن قصد فلا شیء فیه (منهاج السنن ۵:۲۱۰). 

مستلة: وارسالها[العمامة] ارسالاً فاحشاً کارسال الثوب فیحرم للخیلاء ویکره لغیر الخیلاء لحدیث رواه آبو داود والنسائی 
باسناد صحیح اه القالة الَذّبة للهروی باختصارقال ابن بطال: واسبال العمامة الراد به ارسال العذبة زاندا علی ما جرت به 


اب الصارج المتین فی الفقه ۲ ۱۲۳ 
۵ ولبس ثوب یتشبه به" بالکفار او الفساق او النساء. 
3 ۳ (۲) 
۶ و لبس توب الحریر او المغصوب 


العادة وقد نقل القاضی عیاض عن العلماء كراهة کل ما زاد علی العادة وعلی العتاد فی اللباس من الطول والسعة. قال 
الصنعانی: وینبغی آن یراد بالعتاد ما کان فی عصر النبوة اه.(سبل السلام) اقول: ولوفرالفاحش بما لا یمس‌الارض حین 
الجلوس لکان اجمع لکونه زاندا علی قدر العتاد فی عصر النبوة. 

وفی فتح الباری (۱۰:۲۱۲): هل یِْخْل فی الزجر عن جر لوب تطویل نام القمیص ونخوه؟ مُحَل نظر والذی هر آن 
من أطالها ختی خرن الغادة دخل فی لك قال سنا فی رح التژمذی ما مس الأرض منها خلاء لا شك فی تخریمه 
وا کان من ذلك علی سپیل یله فلا شك فی تخریمه وماکان علی طریق ادة فلا تخريمفیه ما لم یل ی جر الیل 

تنبیه: قال العباد البدر: فی شرح حدیث:(بینما رجل یصلی مسبلًازاره فقال له رسول الهیٌّ: اذهب فتوضا. 

فذهب فتوضاً ثم جاء. فقال: اذهب فتوضاً.فقال له رجل: یا رسول الله! ما لك آمرته آن یتوضاً؟ ثم سکت عنه. 

قال: انه کان یصلی وهو مسبل ازاره. وان اللّه لا یقبل صلاة رجل مسبل)].هذا الحدیث یدل علی خطورة اسبال الازار. وأن 
اللّه تعالی لا یقبل صلاة السبل.ولکن الحدیث ضعیف؛ لن فیه رجلاً لا یحتج به. وأیضاً التن فیه نکارة من ناحية کون صلاة 
الانسان لا تصح ولا یصح وضوءه ان صلی مسبلا. وأن علیه آن یعید الوضوء ویعید الصلاة+ فقد جاءت نصوص آخری تدل علی آن 
له لا یقبل صلاة بعض الناس بسبب العاصی, ومع ذلك لا یقال آن علیهم آن یعیدوها. مثلما جاء فی الذی یأتی ساحراً آو کاهن 
آنه لا تقبل له صلاة آربعین یوما. ولیس معنی ذلك أنه یعید الصلاة؛ ولکنه یحرم ثوابها. ویحال بینه وبین ثوابها. والراجح آن 
الصلاة صحيحة والاسبال حرام. فیعاقب علی اساءته ویثاب علی صلاته .شرح سنن آبی داودللعباد البدر. 

۳ اعلم ان ههنا مباحث: 

۱. التشبه بالکفار فی الامور الدينية:و یشترط فیه القصد ؛ لأنه «من التفعل» الذی یقتضی فعلاً وقصدٌ. وهو آن یأتی 
الانسان بما هو من خصانصهم بحیث لا یشارکهم فیه آحد کلباس لا یلبسه الا الکفار فان کان یرمز الی شیء دینی کلباس 
الرهبان. وشد الزتار ولبس قلنْسوة المجوس فکفر لان الاتیان بخاصية الکفر یل علی الکفر. (الاختیار والبحر ومجمع الانهر). 

۲ التشبه بالکفار فی الامور العادیة: وهو آن یأتی بما هو من خصانصهم لکن یرمز الی شیء عادی منهم فمکروه تحریما. 

۳ التشبه بالفساق واهل البدع . مکروه تحریما مطلقا ولیس بکفر (فی الامور الدينية والعادیة). 

۶ الشابهة:بان کان اللباس شائعاًبین الکفار فلیس بمکروه عند الحاجة. ومکروه تنزیها بلاحاجة. (رد الحتار) 

فائدة: اعلم ان الکرافات (-ربطة الرقبة-کراوات- تایی-0:2720۳6:020))العاصر الذی یعلقه بعض الناس فی اعناقهم لیس 
هو الزنار الذکور فی کتب العقاند ولیس پرمز الی شیء دینی فلا نحکم بکفر من علق التایی وان کان مکروها فان الژنار علی ما 
عرفه الجرجانی هو خیط غلیظ بقدر الاصبع من الابریسم يشد علی الوسط. والتحقیق فی تقریر الترمزی لولانا العئمانی حنظه الّه. 

۳ از جمله این مکروهات نماز خواندن در پاتلون و با نیکتایی(کراوات) (احسن الفتاوی ج ۳ ص ۱۳۰) ولباس‌های حرام و 
فرش‌های حرام می‌باشد. (احسن الفتاوی ۴۳۰ :۳) 

نكتة مهمة: اعلم ان مولانا اللدیانوی افتی فی احسن الفتاوی باعادة الصلاة بسبب هذه الامور لکن لا یخفی علیک انها 
مکروهات مستقلة لا تعلق لها بالصلاة ومن ثم لم یذکر ها الفقهاء فی مباحث مکروهات الصلاة ولا فرق بینها وبین الصلاة مسبلا ازاره. 


المتین فی الفقه ۲2۱ ۱۳۶ کتاب الصلاة 


۷ و الصلاة مدافعا لحد الأخبئین أو الریح". 
۸ وصلاته خلف امام فاستق ۳ 


مه هه ۰ ۲ ۳( 
٩‏ وترك اتخاذ السترة فی محل یظن المرور فیه بین یدی المصلی . 
۰ واداء الفريضة منفردا بلا جماعة من غیر عذر؟. 


المکروهات التنز بهية 
۱ ترک سنة موّکدة من سنن الصلاة قصدا من غیرضرورة ٩‏ 
ی فه ف الصلاخ؛ آما فیها فیفسدها. 


نعم لوقلنا باستحباب باعادة احتیاطا لکان اولی. 

۳ و فی شرح ابن ماجة لان مغلطای :قال بو عمر: اختلف العلماء فیمن صلی وهو حاقن فقال ابن القاسم- عن مالك-: 
اذا شغله ذلك فصلی کذلك فانی أحبه آن يعید فی الوقت وبعده, وقال الشافعی وأبو حنيفة وعبید اللّه بن الحسن: یکره آن 
یصای وهو حاقن. وصلاته مع ذلك جانزة ان لم يترك شینا من فرانضها. وقال الثوری:اذا خاف آلا یسبقه البول قدم رجلا 
وانصرف. وقال الطحاوی: لا یختلفون انه لو شغل علیه بشیء من آمر الدنیا لم یستحب له الاعادة. وکذلك |ذا شغله البول .اه 
وفی شرح النية :وان آتمها آنم لأدانها مع الكراهة التحريمية. لکن فی الرد: الظاهر آنه [وجوب الاعادة] پشتمل علی نحو 
مدافعة الأخبئین اه اقول هو استنباط من القواعد ولا ضرورة الیه بعد التصریح من صاحب الذهب. نعم فیه احتیاط عظیم .هذا 
اذا کانت الدافعة شديدة وأما ذا کان یجد فی نفسه ثقل ذلك ولیس هناك مدافعة فلا نهی عن الصلاة معه. ومع الدافعة القلیلة 
هی مکروهة. تنزیها لقلة الخشوع. فلو خشی خروج الوقت . قدم الصلاة. وهی صحيحة مکروهة. 

۳ فتاوی الفريدية ج ۷ ص ۳۷۱ اه وفی الدر صلی خلف فاسق و مبتدع نال فضل‌الجماعة. قال فی الرد: آفادآن الصلاة خلفهما 
وی من‌الانفراد اه فیعلم منه آن‌الاعادة منفردا لیس باولی بل هو خلاف‌الاولی کذا فی امدادالفتاوی ۲۷۸:۱. 

وف آن یکون الصلی تعرض للمرور والار لیس له مندوحة عن الرور فیختص الصلی بالائم دون الار. (رد الحتار) 

فائدة: کره الرور بدون السترة فی الکان الصغیر الی الجدار وفی الکان الکبیر والسحراء قدر ما یقع بصره علی الار لو صای 
بخشوع وفیما وراء ذلك لا یکره وفی البدانع: وهو الأصح ورجحه فی النهاية بأنه آشبه ای الصواب والتحقیق فی منحة الخالق 
۲ وفی الطحطاوی ۳۶۲:لسجد الکبیر هو آن یکون آربعین فأکثر وقیل ستین فأکثر آفاده القهستانی وأفاد آن الختار الأول 
وفی الشامیة: هذا هو الختار. اه. وفی التحریر الختار(تقریرات الرافعی) ص ۱:۸۳ما یدل علی ان الراد هو اربعون فی اربعین 
ذراعا اقول: والذراع0۷/تقریبا فیکون الجموع - ۳۳۰/4۵۲ متر کذا فی احسن الفتاوی «۳:4۰۹»و اما ما یقع بصره علی الار لو صلی بخشوع 
فقدره فی احسن الفتاوی ۲:۰۰۹ب« ۸4۰ ۲»متر. 

" مع آن صلاته منفردا مکروهة تحریما و قريبة من التحریم. (رد الحتار) 

(" کترك وضع الیدین علی الرکبتین فی الرکوع. واعلم ان کل مکروه تنزیهی یباح عند الحاجة والضرورة. 

"والراد به آن یجعله علی هامته ویشده بصمغ. آو آن یلف ذوائبه حول رأسه کما یفعله النساء فی بعض الأوقات. آو یجمع 
الشعر کله من قبل القفا ویشده بخیط و خرقة کی لا یصیب الاأرض اذا سجد [اویرد شعره تحت عمامته (العینی)] ونقل فی 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه ۲0 ۱۳۵ 
وصلاته فی السراویل بلا لبس القمیص مع قدرته علیه . 
و رد السلام بالاشارة. 
ی ۲ (۳) 
والتربع بغیر عذر ۰ 
والاقعاء بآن ینصب قدمیه ویقعد علی عقبیه". 


و تعمیص غعیتن " الا لمصلحة. 


مد مهم و هد داح 


والتفاته ببصره من غیر تحویل الوجه صلا". 
٩‏ ووضع شی ء فی فمه بمنع القراءة المسنونة. 
۰ وتطویل الرکعة الثانية علی الْولی اکثر من ثلاث آیات فی جمیع الصلوات. 


الحلية عن النووی آنها كراهة تنزیه. ثم قال: والأشبه بسیاق الأحادیث آنها تحریم الا ان ثبت علی التنزیه اجماع فیتعین القول 
ب‌(انتهی) رد الحتار. واحتج الطبری فی ذلك [التنزيهية آبلاجماع. (لعینی علی ابی داود) 

مسئله: جمع نمودن موی پیشانی در زیر کلاه اگر چه در عقص داخل است اما مکروه نمی باشد وفی التنویر بعد ذکر 
الکروهات: هذا کله عند عدم العذرا ه فلوجبع الشعر علی الراس بدون الشد لاجل الاحتراز عن طعن الجهال لایکره للعذر 
فتاوی واحدی ۱۳۲۱. 

یعلم منه ان الصلاة علی شعر الناصیهة[پیکی] السدول جائز بلا كراهية. 

۲ فتاوی واحدی ص ۱۳۱. 

"وصرح فی النية بأنه مکروه: ی تنزیها. (رد الحتار) 

7 لترك الجلسة الْمسنُونة ولا یکره خارجها (الدر) 

""وینبفی آن تکون کراهته تنزيهية بحر لکن فی الرد: وفی الغرب: وتفسیر الفقهاء [للاقعاء]آن یضع آألیتیه علی عقبیه بین 
السجدتین وهو عقب الشیطان اه وعزاه فی البداتع ای الکرخی وقال: وهو عقب الشیطان الذی نهی عنه فی الحدیث اه . وهو 
مکروه آیضا کما فی الحلية وغیرها. اه باختصار وفی منحة الخالق فیکون الاقعاء علی تفسیر الکرخی مکروها تحریما سواء کان 
هو الراد من حدیث آبی هريرة آو لا الا آن یوجد صارف للنهی عن التحریم الی الندب اقول: ومن الدلائل علی الندب: آن عقبة 
الشیطان فسرت بتافضسیر: آحدها آن یفترش قدمیه ویجلس بألیتیه علی عقبیه, و فسرها آبوعبید وغیره بالاقعاء النهی عنه. وهو آن 
یلصق الیتیه بالأرض, وینصب ساقیه. ویضع یدیه علی الاأْرض کاقعاء الکلب وفی الرقاة وقیل: عقبة الشیطان تقدیم رجل علی 
آخری فی القیام وقیل: هی ترك عقبیه غیر مخسولین فی الوضوء. فلم یکن صریحا فی النهی ومنها: ان هذه القعدة اختارها 
العبادلة فی القعود فی غیر الآخیر. وعدوها سنة فکیف تحکم بالتحريمية ثم لایخفی ان صاحب البحر اذا رجح شیناً ولم یتکلم 
خلافه من هوفوقه لاینیفی لنا خلافه واما کلام صا حب الحلية فیمکن ان یحمل علی التنزیه فلا خلاف والّه اعلم. 

"ثم الظاهر آن الكراهة تنزيهية. کذا فی الحلية والبحر اه الرد. 

الدر والرد ویدخل فیه ایقاع نظره علی مکتوب وفهمه قصداٌ. 


المتین فی الفقه ۱ ۱۳۲۹ کتاب الصلاة 


۱. وتکرار السورة فی رکعة واحدة من الفرض( 

۲ وفصله عن قصد بسورة بین سورتین قراهما فی رکعتین من‌الفرض والسنة 
فی‌الاحوط. 

۳.وتحویل آصابع یدیه آو رجلیه عن القبلة فی السجود وغیره. 

۴ الصلاة فی ثیاب بذلة. 

۵ الصلاة مع نجاسة غیر مانعة الا |ذا خاف فوت الوقت آو الجماعة 

۶ الصلاة قریبا من نجاسد. 

۷ الصلاة مکشوف ال رس الا للتذلل والتضرع ؟. 

۸.وجعل الثوب تحت ابطه الأیمن وطرح جانبیه علی عانقه الأیسر. 

٩.السجود‏ علی کور عمامته. 

۰.قيام الامام فی المحراب"؟ آو علی مکان اعلی آو الأرض منفردا. 


والكراهة تنزيهية آفاده السید الطحطاوی ۲۵۲. 

"قال الشامی ناقلا عن الحلية:والقْب آن غُنل الذرهم وما دوه مُنَْحَبٌ ملعم به والقذرة علی غنله. فتزکه حینئذ 
خلاف انعم رهم غنله آکد ما دون فتزکه اد کر کم یناد من یرما کتاب من مقاهیر کلب الذهب. ‏ 

۳ والدلیل علیه: ان ستر الراس سنة وترکه لایکره تحریما بل یکره تنزیها والحق ان ستر الراس سنة زائدة فترکه لیس 
بمکروه تنزیها بل هو خلاف الاولی نعم فی البلاد التی عادة سکانها انهم لایذهبون الی الجالس حاسرین روسهم یکره تنزیها و 
۰ تفت اما عده و تفر واخرج الشباب لاجل من السچد فجیل فقد روی ۳ بخاری عن 
قوائمها 0 1 الثیاب]». از 4 ال تصلی فی زار احد؟ فقان: «انما صمتَ لك رنی مك وتا کان له 
توبان علی عهد الّبی صلی اللّه علیّه وس وفی عمدة القاری: ذکر ما یستتبط منْه: فمن ذلك جواز الصلاة فی النوب الُواحد 
لن یقدر علی آکثر مه وهو قول جماعة الفقهاء. وفیه لأحادیث الصحيحة عن جماعة من الصحابة جابر وآبی هريِرة وعترو بن 
آبی سلمة. وسلمة بن الَکُوع رضی اتعالی عنم اه باختصار. 

وفی حاشية البحر للرملی: الذی یظهر من کلامهم نها کراهة تنزیه تأمل اه منحة الخالق ۲:۲۷ اقول: العلة هی الشابهة 
باهل الکتاب لٌن الحراب فی معنی بیت آخر وذلك صنیع أهل الکتاب. واقتصر علیه فی الهداية واختاره الامام السرخسی وقال 
انه الأوجه فیکره مطلقا. وان لم يشتبه حال الامام وفی الراقی: واذا ضاق الکان فلا كراهة اقول: وهذا هو الاصل فی جمیع 
الکروهات التنزيهية ترتفع کرهیتها عند الحاجة. 

7قال ط: ولعل الکراهة تنزيهية اه. (الرد) 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه (1) ۱۳۲۷ 


۱.وعد الآی و التسبیح بالید. 

۲ وآن یکون خلفه تمثال الا آن یکون صغیرا آو مقطوع الرآس آو لغیر ذی روح". 
۳ وآن یکون بین یدیه تنور و کانون فیه جمر"" آو قوم نیام. 

۴ و مسح الجبهة من تراب لا یضره فی خلال الصلاة. 

۵ وتعیین سورة لا بقراً غیرها الا لیْسر علیه آو تبرکا بقراءة النبي ت. 


فصل نف مالس مکروه ویوه گراهیتم 


۱. الصلاة الی المرآة وان رأی صورته فیها اذا لم یخل بالخشوع والتوجه". 
۲ الصلاة الی تصویر القبر ٩‏ 

۳ الصلاة فی بیت مظلم لابری موضع سجوده*. 

۴ الصلاة فی مکبر الصوت للحاجذ!". 


۳ وکره تنزیها کذا عزاه فی البحر الی الحلية لابن آمیر حاج. (الره) 

۳ واختلف فیما اذا کان التمثال خلفه والأظهر الكراهة لکنها فیه آیسر لأنه لا تعظیم فیه ولا تشبه معراج. قلت: وکأن عدم 
التعظیم فی التی خلفه وان کانت علی حانط و ستر آن فی استدبارها استهانة لها. فیعارض ما فی تعلیقها من التعظیم. اه الرد 
باختصار اقول: وبه یجمع بین الاقوال الختلفة فمن قال بعدم الكراهية یرید تحریما ومن اثبت اثبت التنزيهية. 

۳ لشبهه بعبادة الجوس الدرر والشابهة بهم مکروه تنزیها بخلاف التشبه. 

احسن الفتاوی۳:۰۱۳. 

(الکن ان صارعبادة تصویر القبرعادة لقوم فمکروه احسن الفتاوی۳:۶۳۲ وامداد الفتاوی ۱:۳۶۷ 

۲ اغلاط العوام. 

۳ بعضی مردم تصور می‌کنند که اقتداء نمودن به امامی که در بلندگو نماز می‌خواند از شبهه خالی نیست؛ زیرا صدای 
بلندگو غیر صدای امام است و تعلیم و تعلم از غیر می‌شود که باعث فساد نماز است. این شبهه بدون کدام دلیل است زیرا: 

۱) تعلیم و تعلم از غیر امام زمانی مفسد نماز است که آن غیر. ذی‌عقل باشد در غیر آن نماز فاسد نمی‌شود؛ مثل آواز 
پیچیده شده در گنبد. 

۲ و تعلیم و تعلم از غیر امام زمانی مفسد نماز است که بخاطر اصلاح نماز نباشد اگر بخاطر اصلاح نماز (امتثال امر 
لْه) باشد مفسد نیست؛ چناچه در الدر می‌فرماید: وثدب للامام آن یقول بغد التنلیمتین فی الم «أتموا لاتم فاّی 
مسافر» 


المتین فی الفقه ۲2۱ ۱۳۸ کتاب الصلاة 


۵. امامة من لم یصلی السنة القبلية لمن صلاها. 

۶ امامة من یعتاد لبس القلنسوة بدون العمامة فی البلاد التی لا ند فیها شیئا 
متوما ۳ 

۷ الصلاة الی ظهر قاعد آو قاثم ولو یتحدث الا |ذا خیف الغلط بحدیثه 


۸ والصلاة الی مصحف آو سیف معلق آو شمع آو سراج. 

٩‏ والصلاة علی بساط فیه تصاویر آن لم بسجد علیها. 

۰ وفهمه المکتوب بوقوع نظره علیه بلا قصد. 

۱ ولو قراً فی الرکعة الأولی من وسط سورة آو من آولها ثم قراً فی الثانية من وسط 
سورة آخری آو من آولها آو سورة قصيرة او جمع بین سورتین فی رکعة الأصح آنه لا 
یکره. لکن الأولی آن لا بفعل من غیر ضرورة"" 


از بزرگان ما علامه مفتی محمد شفیع در آلات جدیده (ص1۵) و فقیه العصر مفتی رشید احمد صاحب در احسن الفتاوی 
(ج ۲ ص ۲۶۰) عدم فساد را راحج قرارداده اند. برای مزید تحقیق به فتاوای دارالعلوم زکریا ج ۲ ص ۲۲۷ وفتاوای فریدیه ج ۲ 
ص ۵۱۷مراجعه شود. 

تنبیه: استفاده از بلندگو بدون احتیاج و ضرورت مناسب نیست؛ زیرا سبب آزار واذیت همسایه‌ها و کسانیکه مریض و یا 
خواب هستند می‌شود. همچنین سبب می‌شود تا نماز بر دیگر نماز خوانان در مساجد دیگر مشتبه گردد. (فریدیه ج ۲ ص ۵۱۷) 

۲ احسن الفتاوی ۲: ۲۸1ومنهاج السنن لفتی فرید وامداد الفتاوی ۱:۲۳۹ وفتاوی دارالعلوم دیوبند. 

مستلة: لاذکر فی کتب التقدمین فی حکم امامة غاسل الیت وذهب فی فتاوی واحدی ۱۲۸الی جوازه نعم ذکر فی الفريدية 
۲ ۳۵7انه عمل یزردیه الناس ویکون سببا لتنفیر هم فامامته مکروهة. والله اعلم 

"ولا تکره ولو تنزیهاً بدون العمامة وان کان |ماماً (العرف الشذی) ولم یصَرَحْ بالكراهة أحذ الا صاحب الفتاوی الدينية. 
وهو من تصانیف علماء السند. ولا آدری رتبةً هذا الصّف. والحتق عندی أها تکره فی البلاد التی تعد فیها شیا محترمّا, بخلاف 
البلاد التی لا اعتياد لهم بها ولا اعتداد. فلا تکون مکروهدٌ اه فیض الباری «افاد العلامة الوالد فی بعض تحریراته أنه تکره 
الصلاة بدونها فی البلاد اللتی عادة سکانها آنهم لا یذهبون الی الکبراء بدون العمامة بل ولا بخرجون من بیوتهم الا معتمین وأما 
فی البلاد اللتی لا یعتادون فیها ذلك وقد اشتهر بین العوام ان الامام آن کان غیر معتم والقتدون معتممین. فصلاتهم مکروهة. 
ومذا آیضاً زخرف من القول لا دلیل علیه. فاحفظ». نفع الفتی والسانل (۲۲۹)ومثله فی فتاوی دار العلوم دیوبند (عزیز 
الفتاوی۱:۲۰۹) 

۲ (الدر الختار) 

۳ (رد الحتار) 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه (1) ۱۳۹ 


|ذا آراد الرجل الدخول فی الصلاة: 

۱- رفع یدیه حذاء آذنیه من غیر طاأطاّة الرآس". 

۲- ثم کبر بلا مد ناویا بالقلب ". 

۳- ثم وضع یمینه علی بساره تحت سرته عقب التحريمة بلا مهلة". 

۴- ویستفتح کل مصل: "سبحانك اللهم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالی حدك ولا اله 
۱ 

۵- ثم تعوذ للقراءة فیأتی به المسبوق لا المقتدی ویو خر عن تکبیرات العیدین. 

۶ ثم یسمی سرا فی کل رکعة قبل الفاتحة و قبل کل سورة ". 

۷- ثم قراً الفاتحة وآمن الامام والمآموم والاولی آن یکون سرا. 

۸- ثم قراً سورة آو ثلاث آیات وجوبا ویستحب ان یقرا من المفصلات علی تفصیل مر. 

-٩‏ ثم: 4 کبر راکعا. ب) مطمثنا. ج) مسویا رآسه بعجزه. د) آخذا رکبتیه بیدیه. ه) 
مفرجا آصابعه. و) وسبح فیه ثلاثا وذلك آدنی السنة. 

۰- ثم رفع رأسه واطمان قائلا: "سمع الله لمن حمده اللهم ربنا و(" لك الحمد ملء 
السموات والاأرض. وملء ما بینهماء وملء ما شئت من شیء بعذ" لو اماما آو منفردا. 


آی لا یخفضه. والسلة فی البحر عن البسوط اه الرد ولعل الراد البالغة فیها لا روی الْحاکم عن آبی هريرة: (کان اذا 

صلی رفع بصره الی السْماء فنزلت: (الذین هم فی صلاتهم خاشعون) فطأطاً رأسه. کذا فی منهاج الستن >۱:۱۶ 

۳اما باللسان فِحْسَنْ عند قصد جمع العزيمة وبدعة ان عده سنة. 

۳ وما یفعله بعض التشبهین بالعوام من الخواص من ارسال الیدین اولا ثم اخذهما فلا ثبوت له فی الفقه محمودية ۵: ۵۸۱. 

(وبحمدك) قیل الواو للحال. والتقدیر ونحن متلبسون بحمدك. وقیل زاندة. والجار والجرور حال ی متلبسین 
بحمدك. وعلی التقدیرین هو حال من فاعل (نسبح) الفهوم من (سبحانك اللهم) . (تعالی جدك) فی النهاية علا جلالك وعظمتك. 

نکتة: یجوز آن یفتح کاف غیرک لو اماما او منفردا ویسکنه القتدی للوقف محمودية ۵: ۵٩۳‏ 

"وهذا یدل علی انه یسمی بین سورتین ایضا لو قرنهما فی رکعة واحدة محمود الفتاوی. 

(. واختلفوا فی هذه الواو قيل هی زائدة وقیل هی عاطفة تقدیره ربنا حمدناك ولك الحمد اه تبیین الحقانق. 


المتین فی الفقه ۲2۱ ۱۳۰ کتاب الصلاة 


۱- والاولی عندنا آن لایرفع پدیه فی الرکوع والرفع منه؟ 

۲ ثم کنر خارا للسجهون:مست‌یا لا متختیا. 

۳۲ ثم: آ) وضع رکبتیه. ب) ثم یدیه.ج) ثم وجهه بین کفیه. د) وسجد بأنفه وجبهته 
مطمثئنا. ه) مسبحا لاثا وذلك آدنی السنة. و) وجافی بطنه عن فخذیه وعضدیه عن 
ابطیه فی غیر زحمة. ز) موجها آصابع یدیه ورجلیه نحو القبلة. 


لا روی عَنْ له فال قال لا ان منفود: آ أصّی بکم ملاة رشول لله صلی ال له وس فصلی مغ یه 3 
مر واحدة مع تکبيرة الافتتاح. رواه التزمزی و والنسائی قال الألبانی: وهذا سند صحیح. رجاله رجال مسلم. وقد حسنه 
الترمذی. وصححه ابن حزم. «وخالفهم آخرون فضعفوه؛ کابن البارك. والدارقطنی, وابن حبان وغیرهم.والحق آنه صحیح ثابت. لا 
مطعن فی اسناده. ا(أصل صفة صلاة النبی صلی اللّه علیه وسلم) نکتة لابد منها مهمة: اعلم آن قول ابن البارك هذا آوقع کثبرً 
من آهل الحدیث فی مغلطة. وظنوا آن حدیث ابن مسعود الذی رواه الترمذی وحسنه هو الذی قال فیه ابن البارك: لم یثبت. 
وهذا لیس بصحیح. لآن الحدیث الذی قال فیه ابن البارك. هو الذی ذکره الترمذی تعلیقا: انه علیه السلام لم یرفع یدیه الا فی 
آول مرة.. وبین الحدیئین بون بائن, وقع فی الاشتباه من لم یعط النظر حقه, فجر قول ابن البارك الی الحدیث الفعلی, وهذا 
آبعد عن سواء الطریق. (التعلیق علی نصب الراية للفنجابی باختصار) 

( قال الشامی: تلا یزید رکوعا آخر یدل عَلیّه ما فی التتارخانية: لو صلی فلا تلم تذکرأَنهُ ترك رکوعّا, فان کان صَلی 
صلاة اللمءالتاءآعاد. ون صلی ملاة الوم فلا ان لالم لّقی یط للنجود قانم منتویا والعامی یحط مَحیا ولك 
رکوع لك قلیل الانحناء موب [محسوب] من الرکوع اه تَأملْ (الرد) اقول: وفیه انه یلزم علیه آن یکون الخرور هکذا من 
الواجبات للزوم تکرارالرکوع لو لم یفعل هکذا ولم یقل به احد بل هو ناش عن سوء الفهم من عبارة التتارخانية لان عد انحناء 
العوام رکوعا فی صورة نسیان الرکوع للضرورة والضروری یتقدر بقدره واللّه اعلم وفی فتاوی الواحدی ۲۰۳۲ فمن اعتبر الانحناء 
رکوعا فانما اعتبر لان فیه تصحیح الصلاة ودفع الحرج الاعادة واما اذا رکع اولا واسقط الفرض عن ذاته فبعد ذلک عد الانجناء 
رکوعا سعی فی عدم التصحیح لیتمکن النقصان علی ان تکرار الرکوع قد یرتکب لحصول الاولوية فی الجملة لکن ان الناقص 
منهما لا یعتبر فالتکرار وان حصل لکن لم یعتبر کان وجوده کالعدم والا لکان کسب الاولوية مودیا الی ترک الواجب وهو لا 
یجوز بیانه ما یفهم من ظاهر الهداية« ولو تذکر وهو راکع آو ساجد آن علیه سجدة فانحط من رکوعه و رفع رأسه من سجوده 
فسجدها یعید الرکوع والسجود " وهذا بیان الأولی لتقع افعال الصلاة مرتبة بالقدر اللمکن» اه ولا یخفی ان فیه تکرار الرکوع 
لکن بعد حصول ما هو الاولی لم یعتبر الاخر ولو اعتبرا لحصل القتضی للجبر[الاعادة] ان کان عمدا فافهم. 

وعلی کل حال لا ملازمة بين الخرور منحنیا و وضع الیدین علی الرکبتین اذ یمکن الخرور منحنیا مع عدم وضع الیدین 
علی الرکبتین فما اشتهر من كراهية وضع الیدین علی الرکبتین حین الخرور لیس کما ینبغی بل هو من الندوبات عند بعض 
مشایخنا وفی العرف الشذی فی شرح حدیث « ولیضع یدیه قبل رکبتیه, »:أّی ولیضع یدیه علی رکبتیه ی قبل آن یضع رکبتیه 
علی الارض. وقال آخرا ویژیده ما رواه البیهقی فی سننه عن ابی هریرة:» بلفظ: ۰ فلا یبرك کما یبرك الجمل وضع یدیه علی 
ره« کال علی ره فان کان عطفوظا کان لیا علی نیع ین علی ره عد افو ی جرد اه واعیق 
فی احسن الفتاوی ۱۰: ۰۲۲۳ 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه (1) ۱۳۱ 


۴- ثم رفع رأسه مکبرا وجلس بین السجدتین واضعا یدیه علی فخذیه مطمئنا. 

7 ۳ ۱ بای رک و مین مه وو. (۲) موه وه موه 
۵- ویستحب آن یقول فی الجلسة: «رزب اغفز لي. وازحفني. واجبزنی "۰ واززفني وازفعنی.» 
ی ۶ امه ۳ (۳) : ۳ ی ما اه 
او: «رب آغفز لي. رب اغفز لی» فی النفل والفرض ولو اماما آن لم یخف انزجار القوم. 


۶ ثم کبر وسجد مطمئنا وسبح فیه ثلائا وجافی بطنه عن فخذیه وآبدی عضدیه. 
۷ ثم رفع رأسه مکبرا للنهوض بلا اعتماد بیدیه علی الارض وبلا قعود. 

والرکعة الثانية کالولی الا آنه لا یثنی ولا یتعوذ فیها. 

واذا فرغ من سجدتی الرکعة الثانية: 

- یفترش رجله الیسری ویجلس علیها. 

۲ - وینصب یمناه ویوجه آصابعها نحو القبلة. 

۳و وضع یدیه علی فخذیه حیث تبلغ رژوس آصابعه رکبتیه وبسط آصابعه. 


۴ وقراً تشهد ابن مسعود رضی الله عنه؟. ولا یزید علیه فی القعود الاّول وهو 
"التحیات لله والصلوات والطیبات" السلام عليك آیها النبی" ورحمة الله وبرکاته السلام 
علینا وعلی عباد الله الصالحین آشهد آن لا اله الا الله وآشهد آن محمدا عبده ورسوله". 


۳ ثم هذا الوضم هل من السنن الزكدة ام من الزواند؟ ذهب فی نور الایضاح و الدر والراقی والطحطاوی الی انه من السنن [الوکدة] و 
اقره فی الشامی و ذهب الرحمتی والسندی علی ما نقله الرافعی الی انه من الستحبات والظاهر ما ذهب الیه الشامی و زملائه. 

۳ (واجبرنی) من جبرت الوهن والکسر اذا أصلحته. وجبرت الصيبة (ذا فعلت مع صاحبها ما ینساها به. 

"رواه (ابن ماجة)بسند صحیح لا فیه من الخروج عن اختلاف احمد فانه فرض عنده والتفصیل فی الشامية واعلاء السنن 
ومنهاج السنن. 

لم یثبت بدلیل صحیح ایمان مسعود (اب ابن مسعود) فلا ینبفی آن نقول فی الترضی علیه ((رضی اللّه عنهما)) بالكنة . 

(* (التحیات الخ) العبادات القولية (والصلوات)العبادات الفعلية باعتبار آن الصلوات آمها. (والطیبات) العبادات الالية. 

"قال العلامة الکشمیری: ان آلفاظ الخطاب فی لسان العرب لاستحضار الخاطب تخییلا ولا یجب علم الخاطب. کبا 
یقال: واجبلاهواویلاه یا زیداه للمیت. فعلی هذا لا یدار الخطاب عای حالة الحياة.[ولا علی حضوره ولاعلمه ] اه العرف الشذی. 

اقول: هذا هو النداء الجازی الذی فسر فی شرح الجامی بالطلوب اقباله حکما ولا اختلاف فی جوازه ویستوی فیه نداء 
النبی والولی والسلم والکافر والحی والیت الجماد والجن فالنزاع فی جواز نداء الغائب وعدمه لفظی اذ النداء علی قسمین 
حقیقی ومجازی والجوزون له انما یجوزون الجازی فقط ولا یمنعه احد والانعون یمنعونه بشرطین: 


المتین فی الفقه 2۱ ۱۳۲ کتاب الصلاة 


۵- وآشار بالمسبحة فی الشهادة برفعها عند النفی ویضعها عند الاثبات " ولا بُحرکها "۰ 
۶ وقراً الفاتحة فقط فیما بعد الولیین. 
۷- ثم جلس وقراً التشهد. 
۸ ثم صلی علی النبيء "له صَلْ علی مُحَمَّدٍ وی 
انراهیم. وعلی آل |نزاهیم. نك حمیدٌ مجید. 
یم : بارث عَلی مُحَمَدٍ وعلّی آل مُحَمَد. گما بارکت علی |پراهیم. وعَلی آل ایراهیم 


۳ 
نك < م 1 . 


(الاول): آن یکون النداء حقیقیاً. و (الثانی): ن یقصد ویطلب به من النادی ما لا یقدر علیه الا له من جلب النفع 
وکشف الضر؛ مثلاً یقال: یا سیدی فان اشف مریضی وارزقنی ولدا. اویقصد بهذا النداء آن یدعو الیت والغائب فی حضرةالرب 
تعلی للمنادین (بالکسر) اذ ذلک یقتضی اعتقاه علمالفیب بذلك‌الیت والفائب. وهذا لایجوزه احد. 

فائدة: التشهد ذکر منظم ثبت بالحدیث کسائر الاذکار قال العلامة الکشمیری: وذکر بعض الأحناف قال رسول اللّه- ی 
له له ول - فی ليلة السراه: «التحیات لله» الخ. قال الّهتعالی: السلام عليك آیها لنبی الخ. قال رسول له - ای ال 

یه علیه وس -: «السلام علینا وعلی عباد: الّه. الخ. ولکنی لم أجد سند هذه الرواية. العرف الشذی اقول: وبمثله قال سیدی مفتی 
فرید فی منهاج السنن. 

1 روی ابوداود بسند صححه شعیب الارنووط آن النبی - صلی اللّه علیه وسلم -کان شیر باصبعه |ذا دعا ولا یحرکها .۱« 
قال القاری: والراد ب [دعا] |ذا تشهد والتشهد حقيقة النطق بالشهادة وانما سمی التشهد دعاء لاشتماله علیه ومنه قوله فی 
الرواية الثانية یدعو بها أی یتشهد بها. (مرقاة الفاتیح) 

7 "مطلب (تحريك الاصبع شاذ): وفی تحذیر العبد الأواه من تحريك الاصبع فی الصلاة ص>1۶: ((وبعد تتبع الحدیث فی 
السند والسنن والعاجم وغیرها وجدنا آن حد عشر رجلاً من الثقات الحفاظ کلهم روا حدیث سیدنا وائل. ولم یذکروا فیه لفظة 
التحريك. وانفرد زاندة الثقة بالتحريك. وهذا شذوذ بلا ریب ولا سیما آن هناك رواية صحيحة مصرحة بعدم التحريك. وهو 
رواية ابن الزبیر التی صححها الحفاظ. ورواية سیدنا ابن عمرت. فی صحیح مسلم. ولیس فیها ذکر للتحريك مطلقً ولنسرد 
آسماء الثقات الحفاظ الذی رووا حدیث وائل دون ذکر التحريك. والذی خالفهم زائدة الذی زاد فیه التحريك: سفیان الثوری. 
وسفیان بن عیینه. وشعبة بن الحجاج. وعبد الواحد بن زیاد. وعبد اللّه بن ادریس, وزهیر بن معاوية. وأبو عوانة الیشکری. 
وأبو الأحوص سلام بن سلیم. وبشر بن الفضل وخالد بن عبد اللّه الطحان. وکل هوّلاء ثقات حفاظ. وغیلان بن جامع وهو نقة... 
وهذا یثبت قطعاًآن التحريك شاذ)). الرقاة شرح مقدمة الصلاة لابی الحاج. 

("وهذا آصح آلفاظ الصلاة. وقد آخرجه أصحاب الکتب الستة اه فتح باب العناية 

نكتة: التشبیه فی قوله کما صلیت اما راجع لال محمد واما لأن الشبه به لا یلزم آن یکون آعلی من الشبه آو مساویا بل قد 
یکون آدنی مثل قوله تعالی (مثل نوره کمشکاة) البحر الرائق!: ۲6۸ 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه ۱ ۱۳۳ 
٩‏ - ثم دعا بما يشبه القرآن والسنة والمائور اولی کما مر. 


۰ - ثم سلم یمینا ویسارا حتی یُری بیاض خده" فیقول: "السلام علیکم ورحمة الله" 
ناویا من معه کما تقدم. 


فصسل ف بان صنت صلا ال 
المرأَة والخنثی المشکل"" تخالف الرجل فی صفة الصلاة فی مواضع "۲ منها: 
۱ ترفع یدیها حذاء منکبیها. 
۲ وتضع الکف علی الکف علی صدرها"" بلا تحلیق. 
وتنحنی فی الرکوع قلیلا". 
ولا تفرج فیه آصابعها بل تضمها وتضع یدیها علی رکبتیها. 
وتحنی رکبتیها. 


مت ن 


واعلم آن الصلاة علی النبی - صلی ال له وس - مرة فی مدة العمر فريضة. واذا سمع اسمه علیه الصلاة والسلام یچب 
الصلاة علیه. علی سبیل الكفاية عند الامام الطحاوی .قال فی الخزائن: وصححه فی التحفة وغیرها. وجعله فی الحاوی قول 
الاکثر. وفی شرح النية آنه الأصح الختار. وقال العینی فی شرح الجمع وهو مذهبی.وقال الباقانی وهو العتمد من الذهب 
ورجحه فی البحر ثم (ذا تکرر سماع اسمه علیه الصلاة والسلام فی مجلس واحد تتداخل الصلاة. صححه فی الکافی ومثل من 
سمع اسم اه تعالی یجب علیه التعلية والتقدیس ۱ ۱ 

نکتة: الراد بالاسم ههنا ما هو شامل للصفاتة الخاصة کرسول الله وحبیب اللّه ولا دلیل علی تخصیص الوجوب باسمه 
(لعمی ِ محمد او احمد علیه الصلاة والسلام. 

نکتة: وفی العرف الشذی واعلم آن ما یذکر ویکتب لفظ (صلعم) [او (ص)] بدل ما اللّه علیْه ول - فغیر مرضی وقد 

شنع علیه آحمد بن حنبل.۱ ه ومثله فی مقدمة ابن الصلاح ذکره فی الفريدية ومثله فی احسن الفتاوی ومسائل جدیده و حل آن. 

ی حتی یراه من یصلی خلفه آفاده ح رد الحتار۱/ ۲۸۷ 

آفی السراجية (0۹۰):حکم الخنثی فی الصلاة کحکم الرأة فی القعود والستر والحاذات مع الرجال اه اقول: و فی الکفن 
ایضا والاعتکاف (التحریر الختار۱۵۳/۲) اما فی حکم الحجاب فیحجب من الرجال والنساء. 

ها من الشامية والبحر والزیلعی. 

" تحت جلبابها اوردانها ولا تخرجها منه سواء کان فی الشتاء او غیره (حاشية البستوی علی السراجية 14). 

والدلیل مذکور فی مصنف ابن ابی شیبة باب فی المراة اذا افتتخت الصلاة.الی ین ترفع یدیها؟ 

قنبیه: روش مروج در وطن ما که زنان نر انگشت را به شانه ها می رسانند ثبوت فقهی ندارد بلکه باید سرانگشتان مساوی 
شانه‌ها شود. 

" اختلفت عبارات القوم فی التعبیر عنها ففی کثیر من الکتب هکذا وفی الدر ونورالایضاح تخت تذیها وگذا فی بعض نمخ 
ام [وفیه ان تحت دییها البطن ولم تومر بالوضع علی البطن بل علی الصدر جد المتار ۲: ۱۸۷] وفی بعضها عای تیا وفی 
النتف: فوق السرة . قال فی الحلية: وکان الأولی آن یقول علی صدرها کما قاله الجم الغفیر. 


"ای اقل من الرجل فتکون قربی الی القیام. 


المتین فی الفقه ۲2۱ ۱۳۶ کتاب الصلاة 


۶ وتنضم فی رکوعها وسجودها. 
۷ وتنخفض ای تلزق بطنها بفخذیها. 
۸ وتفترش ذراعیها. 


٩‏ وتتورك فی کل جلسة. 

۰ وتضم فیها آصابعها. 

۱ و لا تنصب آصابع القدمین فی السجود". 

۲ وینبغی آن تقرب بین رجلیها حالة القیام. 

۳. ولا بآس بان تجلس جلسة الاستراحة للقیام الی الثانية والرابعة لانه استر لها" 
۴ والظاهر آن المتعامل فی بلادنا من انها تجلس متوركة ثم تسجد استر لها ". 


الاولی فی رفع یدی المرأة خلاف الاولی فی رفع یدی المرأة 
رکوع المرأة رکوع الرجل 


۲ حاشية الطحطاوی علی الدرکتاب الصلاة فصل: الشروع فی الصلاة ۱:۲۲۲و کذا فی السعاية فی کشف شرح الوقاية باب 
صفهة الصلاة. 
۳ ولان القیام علی صدور القدمین بلا نصبهما متعذر و الناسب لها عدم نصب القدمین . 


۳ والیه مال مولانا لدهیانوی فی احسن الفتاوی ج ۱۰ ص۲۲۰ لکن یشترط ان لا یحول صدرها عن القبلة حین الجلوس. 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه ۲۲۱ ۱۳۵ 


ات ار ق الا ذکاس لوامدة هد ۱ از رن 


۱ «أستغفر الله (لاا) اللهم أنت السلام.ومنك السلام‌تبارکت یا ذاالجلال 


والاکرام "». 

«سبحان الله. والحمد لله. والله آکبر (ثلاثا وثلائین(؟». 

«لا اله الا الله ""وحده لاشريك له. له الملك وله الحمد وهو علی کل شیء قدیر» مرة. 
ویضم معه اخری «.اللهم لا مانع لما آعطیت. ولا معطی لما منعت. ولا ینفع ذا الجد منك 
الجد (*». 


(۱) وأما ما یزاد بعد قوله: ومنك السلام من نحو واليك برجم السلام فحینا ربنا بالسلام وأدخلنا دارك دار السلام - فلا أصل 
له بل مختلق بعض القصاص اه مرقاة الفاتیح ۷۱۱/۲ ۰ 

(۲) قدم التسبیح علی التحمید. والتحمید علی التکبیر. وذلك من باب الترقی من الأدنی الی الأعلی؛ ولهذا جاء فی روایة: 
"أنه یکبر آربعا وثلائین". جعل الزيادة التی هی تکملة الائة وفی فیض الباری : وقد وردت فیها نلاث صفات: تقسیم النة علی 
التسبیح. والتحمید. والتکبیر ثلائ؛ مع زيادة التکبیر لواحدة تکملةً للمتة. وکذلك مع زيادة كلمة التوحید تكلمة للمنة. والثالث: 

ما رآه رجل فی انوم من تقسیمها آرباغا وکلْها عندی علی سبیل التبادل. فحیا کذا. وحیا کذا. والأحسن فیها ما علیه البوم 
عمل الأْمة. وهو ترتیبُ حسن عندی. ولو حالف الترتیب. لا بأس اه. 


ذکر بعض الفوائد فی الاذکار. 
۱ _لابد من ادانها من مخارجها فماهو الروج فی بلادنا من قولهم سبهان اللّه والهمد للّه لیس بذکر اللهم الا من عجمی 
لایستطیع اداتها من مخارجها کالصلاة. 
۲ _لابد من فهم معناها ای تصوره ولواجمالاً اما اشتراط فهم العنی التفصیلی النحوی ففیه حرج عظیم. 
۳. _ قیل: وعقد التسبیح بالأنامل آفضل من السبحة, وقیل: ان آمن الفلط فهو آولی, والا فهی آولی.مرقاة الفاتیم 
الظاهر من الاحادیث کونه بالید الیمنی افضل. 


۸ 


والراد بلانامل اما روس الاصابع او نفس الاصابع من قبیل ذکر الجزء وارادة الکل وهوالظاهرمرقاة الفاتیح. 


. الاذکار السنونة اولی من غیرها وان کانت غیر السنونة جائزة مادام لم تشتمل علی معنی قبیح. 


الاحسن هو التوقف علی قدر السنون الوارد وان زاد علیها فجائز وحسن مالم یعده سنة (مستفاد من الرد). 
الاولی فی الاذکار ان تکون مرکبات ك((سبحان اللّه)) اما الفردات ك ((اللْه)). فلا نتيقن بحصول الثواب بها: 


لعدم ورود النص الصریح ,ولا نینس من رحمة له فان اللّه لایضیع عمل عامل. 

۳ وفی عمدة القاری:وخبرالتی لنفی الْجنْس محذوف انفاقا تقدیره موجود ان آرید بالاله العبود بحق.والا فتقدیره 
معبودبحق,وانما لم یقدر«ممکن»لان الخطاب کان مع مشرکی العرب وهم کانوا قائلین بوجود آلهة غیر الله. 

۳ آی لا ینفع ذا الغنی منك غناه وانما ینفعه الایمان والطاعة. 


المتین فی الفقه ( ۱۳۹ کتاب الصلاة 


۵ وبزیادة «یحبی ویمیت»قبل «وهو علی کل شیء قدیر» عشرمرات بعد صلاة 
المغرب والصبح. 

۶ «اللهم انی آسألك علمانافعاءورزقا طیباٌ وعملاً متقبلا» بعد السلام من صلاة 
الفجر. 

۲. اما الدعاء بالهيثة الاجتماعية بعد الفريضة او المسنونة فلا ثبوت له فی 
الحدیث" ولاذکر له فی کتب المذهب المعتمدة" ولاینبغی التشدد فی فعله"؟ 


ومنعه. 


۳ ومن ادعی فعلیه البیان اه منهاج السنن. 

فاندة: اشتهر فی بعض کتبنا ان حدیث «صلیت مع رسول اللّه صلی ال علیه وسلم الفجر. فلما سل انحرف ورفع یدیه 
ودعا» مروی فی مصنف ابن ابی شیبة و یدل علی ثبوت الدعاء بعد الفريضة لکن قال مولانا اللدیانوی فی احسن الفتاوی ج۱۰ 
ص۲۶۱ ظهر لی بعد التفتیش فی نسخ الصنف ان هذه الزيادة [ورفع یدیه ودعاآلا ذکر له فیه وقال الالبانی فی ساسلةالاحادیث 
الضعیفة: هذه الزيادة لا آصل لها فی ((الصنف)) ولا عند غیره ممن آخرج الحدیث. 


(وما فی نورالایضاح« ثم یدعون لأنفسهم وللمسلمین رافعی آیدیهم ثم یسحون بها وجوههم فی آخره» حمله مولانا البنوری 
فی رسالة کتبها فی الدعاء بعد السنونة علی آن یکون علی سبیل الانفراد لا علی سبیل الاجتماع. 

فاندة: احادیث الواردة فی رفع الایدی فی الاعاء صحيحة اما تسح الوجه بالیدین بعدها فلم یثبت بها بل الاحادیث 
الواردة فیه ضعيفة نعم تعامل به بعض السلف و کثیر من مشایخنا اعتبروه. (یستفاد من الهندية. ۲۱۸/۵) 

۳"ولیعلم آن الدعاء العمول فی زماننا من الدعاء بعد الفريضة رافعین أیدیهم علی الهيأة الكذائية لم تکن الواظبة علیه فی 
عهده علیه الصلاة واسلام. نعم الأدعية بعد الفريضة ثابتة کنیا لا رفع الیدین وبدون الاجتماع وثبوتها متواتر. وثبت الدعاء 
مجتمعاًمع رفع الیدین بعد الافلة فی واقعتین آحدهما ما فی بیت أم سلیم حين صای النبی - صلی ال له وس - السبجة 
ودعا لاْنس. وآما ما فی کتاب الاعتصام والسنة للشاطبی عن مالك آنه بدعة فمراده آنه لم یستمر هذا العمل فی العهد البارك 
ولیس الفرض حکم عدم الجواز علیه وقال بعض الأحناف من آهل العصر:ان رفع الیدین لا ثبت فی الواضع الأخر یعدی الی 
الدعاء بعد الکتوبة آیضاً واستدل بالعموم.آقول: لاریب فی بوت رفع الیدین فی الأدعية فی غیر ۳ ولکن الاحتجاج 
بالعموم و الاطلاق انما یکون فیما م برد حکمه الخاص ویمکن فیه ما ی الترمذی ص‌‌ (۵۱): «وتقنع يديك آی ترفعهما ای ربك 
مستقبلاً ببطونهما» الخ ولکنه لیس بدال علی تمام الهيأة الكذانية. وقال ابن قیم فی الزاد: ان هذا بدعة. ونوقش اه العرف 
الشذی (۱)وقال العلامة انورشاه الکشمیریتهم: واما الامور الحدثه من عقد صورة الجماعة للدعاء کجماعة الصلاة والانکار علی 
تارکها ونصب الامام ثم ائتمام به فیه وغیر ذلک فکل ذلک من قلة العلم وکثرة الجهل الجاهل اما مفرط او مفرط اه النفائس 
الرغوبة (۲) وفی اعلاء السنن: ورحم اللّه طائفة من البتدعة فی بعض اقطار الهند حیث واظبوا علی ان الامام ومن معه یقومون 
بعد الکتوبة بعد قرانتهم: اللهم انت السلام منک السلام الخ ثم اذا فرغوا من فعل السنن والنوافل یدعو الامام عقب الفاتحة 
جهرا بدعاء مرة ثانية ۳۳ یومنون علی ذلک وقد جری العمل منهم بذلک علی سبیل الالتزام والدوام حتی آن بعض العوام 
اعتقدوا آن الدعاء بعد السنن والنوافل باجتماع الامام والامومین ضروری واجب حتی انهم اذا وجدوا من الامام تاخیرا لاجل 
اشتغاله بطویل السنن والنوافل اعترضوا علیه...حتی آن متولیی الساجد یجبرون الاثمة علی ترویج هذا الاعاء ... ومن لم یرض 
بذلک یعزلونه عن الامامة ویطعنونه .... وایم اللّه ان هذا امر محدث فی الدین اه اعلاء السنن ۳: ۲۰۵ شرح حدیث ٩۳٩‏ ومثله 
(۳)فی امداد الاحکام تتمه امداد الفتاوی (۶)وفتاوی مظاهر العلوم العروف بفتاوی خلیلیه ۱:۳۳۰ (۵)وفتاوی دارالعلوم دیوبند 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه (1) ۱۳۷ 


7 یی ۳ ۰ ۳ ۵ مخ 
صلاة الجماعة واجبة یفسق تارکها و یائم. ویعزر. ومندوبة للمسافر و افضل من 
الٌذان. ومتابعة الامام فی المجتهّد فیه لازمة ". ویفتی البوم بصحة الاجارة للامامة والاذان "۳ 
وشروط صحة الامامة للرجال الاأصحاء ستة آشیاء: 


الاسلام. ۲-والبلوغ. ۳- والعقل. ۴- والذ کورة. ۵-والقراءة. 
۶ والسلامة من الأعذار ": کالرعاف والفَفة والتمتمة واللثغ. 


(1)وکفایت الفتی (۷)وامداد الفتاوی باب صلا الجمعة والعیدین ۱:۵۳۳ (۸)وفتاوی محمودیه ۵:۷۲۰1 (٩)وفتاوی‏ رحیمیه 
(۱۰)وخیر الفتاوی (۱۱)واحسن الفتاوی ۱:۳۶۱ (۱۲)وکتاب آپ کی مسائل (۱۳)وفتاوی منبع العلوم والتحقیق فی رسالة براهین 
واضحه للشیخ عبد الرحیم النقشبندی الجددی. 

۳ الراجح عند أهلالذهب الوجوب وهوالذی رجحه صاحب ((البحر)) ول(الغنیة)) و((البدانع)) و((الجتبی)). وسبه 
السروجی وغبره الی عم مشایخنا. وقپل: |ٍنها فرض كفاية. وبه قال الطحاوی من مشایخنا وهو أحد قولی أصحاب الشافعی, 
وقیل انا فرض عین؛ لکنها لیست شرطا لصحة الصلات. وهو 0 من مذهب أحمد. والقول 1 لأصحاب الشافعی. وقیل: 


8 و مر 


ما انم 9 هب له نوت فالخ ویر لاس 
فی الجازة ورفم این في تکبیر الرکوع مت الجنازة, ال فالمتابعة فیها غیر جائزة اه لکن رفع الدین فی تکبیرات 
آلجنازة قال به کثیر من علماننا کائمة بلخ, فکونه ما ٩‏ پسوغ غ الاختهاد فیه محَل نظر. ولهذا قأل الخیر الرملي فی حاشية 
خر فی باب الجنازة: : انه یستفاد مُنْ هذا: أی مما قاله أئمة آن الاو متابعة الحتفی للشافعی بالرفع ذا آقتدی به. ول 
آرو: اف 

اقول: ورفع الیدین فی الرکوع والرفع منه ایضا قال به بعض اصحابنا فان عصام بن یوسف کان من ملازمی آبی یوسف 
وکان برش ؛ یدیه 4 وفیه |حادیث اف ثابتة عنه ۶ واتفق کلية التاخرین ۰ منا نا علی 0 واولوية بر ثفی فیض 

۱ ایضا؟ ام رد ی با خی مد 

""وهکذا تعلیم القرآن والفقه ان حضر فی الاوقات الشخصة والا فتطفیف ولاتصح بمقابلة عشر ولاخراج ولازكاة ولا فدية و 
فطرة وبعض لحم الاضحية وجلدها. 

فائدة: قال الشامی: ان کان قصده وجه اللّه تعالی لکنه بمراعاته للاوقات والاشتغال به یقل اکتسابه عما یکفیه لنفسه 
وعیاله. فیأخذ الاأجرة لتلا یمنعه الاکتساب عن قامة هذه الوظيفة الشريفة. ولولا ذلك لم یأخذ جرا فله الثواب الذکور. بل یکون جمع 
بین عبادتین: وهما الأذان.[او الامامة] والسعی علی العیال, وانما ۳ بالنیات اه ۲۸۹/۱. 

* فاندة: سبق الامام حدث سماوی. جاز له ان یستخلف ولو فی جنازة باشارة و جر لحراب. ولو لسبوق, ویشیر بأصبع 
لبقاء رکعة. وبأصبعین لرکعتین ویضع یده علی رکبته لترك رکوع. وعلی جبهته لسجود. وعلی فمه لقراءة. وعلی جبهته ولسانه 
لسچود تلاوة آو صدره لسهو الرد 4۶/۱ 


المتین فی الفقه ۲2۱ ۱۳۸ کتاب الصلاة 


وشروط صحة الاقتداء آربعة عشر شیثا: 

نية المقتدی المتابعة مقارنة لتحریمته. 

۲-ونية الرجل الامامة شرط لصحة اقتداء النساء بو( 

۳ وعدم تقدمه علی الامام بعقبه. 

۴ - ولا یکون آدنی حالا من المأموم. 

۵ - واتحاد مکانهما وصلاتهما. 

۶ وآلا یکون مقیما لمسافر بعد الوقت فی رباعية. ۷- ولا مسبوقا. 

۸ وآلا بفصل بین الامام والمأموم صف من النساء. 

٩‏ والا یفصل نهر یمر فیه الزورق. 

۶۰- ولا طریق تمر فیه العجلة. 

۱- ولا حائط يشتبه معه العلم بانتقالات الامام فان لم يشتبه لسماع آو رژیة صح 
الاقتداء فی الصحیح. 

۲ وألا یعلم المقتدی من حال امامه مفسدا فی زعم المآموم کخروج دم وقیء لم یعد 


۳ ۳( 
بعده وصوءه . . 


عند الحاذاة بالاتفاق و عند عدمها روایتان ذهب العلامة الشامی الی اشتراطه لانه القول الأخر من الامام فلذا اختاره فی 
الختار وملتقی الانهر وهذا فی ما سوی السجد الحرام لافیه من الحرج والضرورة(احسن الفتاوی>۳:۳۱). 

۳ ای فی ما سوی السجد الحرام. لافیه من الحرج والضرورة «ولان ائمة الحرمین الشریفین لاینوون النساء قط(احسن 
الفتاوی»۳:۳۱). 

ت و المفتید. ان محتتین جر له المذفب شاهدة ء علیه. وقال کی من ۹ ان گان عا عادته مراعاة 
والیه مال العلامة الکشمیر ی. 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه (1) ۱۳۹ 


من بصح الاقنداء به 

وصح اقتداء: ۱- متوضی ء بمتیمم؛ 

۲ وغاسل بماسح؛ 

۳- وقائم بقاعد؛ 

۴ وباحدب؛ 

۵-وموم بمثله؛ 

۶-ومتنفل بمفترض؛ 

۷- وحنفی بشافعی او حنبلی او مالکی وعکسه"؛ 

۸- ومقلد لاحد الائمة الاربعة بسلفی غیر غال وعکسه. 

ولا یصح اقتداء القاری بالأمی والالئغ " ولا تجوز الصلاة خلف الرافضی "والقادیانی " والبریلوی 
الغالی !" واهل سائر الفرق الباطنیه الزنادقه الذین یحرفون کلام الله تعالی عن مواضعه. 


(ایجوز الاقتداء خلف الخالف من الذاهب الأأريعة مطلقاً بدون کراهة وهو الظاهر, ونقل ابن الهمام عن شیخه الشیخ 
سراج الدین قاری الهداية. آن عدم جواز الاقتداء خلف الخالف لیس بمروی عن التقدمین. وکذا ذکره الشاه عبد العزیز فی 
فتاواه. العرف الشذی. 

۳ فريدیة. 

7 وفی حکمه من لایقدر علی قرآئة القرآن مجودا وکذا من لا یقدر علی التلفظ بحرف من الحروف وذلك کالرهمن الرهیم 
والشیتان الرجیم والالین واٍياك تأبد وایاك نستنین السرات آنأمت. فکل ذلك حکبه ما مر من [وجوب] بذل الجهد دائما والا 
فلا تصح الصلاة به اه مأً خوذ من رد الحتار۱: ۵۲۸. و فیه من التفصیل ما مر فی مبحث زلة القاری. 

فاندة: وان اقتدی آمی وقاری بأمی و استخلف میا فی الأخریین فسدت صلاتهم کنز الدقانق. 

"الهندیه ۱:۸۶ تبیین الحقائق ۱:۱۳۶ فتاوی واحدی ۸۰. 

"القاديانية طاتفة کافرة. ظهرت فی آوائل القرن الرابع عشر الهجری فی آرض قادیان من أرض الهند علی ید رجل اسمه 
میرزا غلام آحمد القادیانی, فالقاديانية هم آتباع میرزا غلام آحمد القادیانی, للقاديانية اسم آخر. فهم فی آفریقیا وغیره من 
البلاد الاسلامية یسمون آنفسهم: (أحمدیة) تزویراً علی السلمین.والحقيقة آنه لا علاقة لهم برسول اللّه " الذی اسمه أحمد. وانما 
النسبة لتنبنهم[الکذاب] آحمد القادیانی. 

"البريلوية طريقة صوفية منتشرة فی شبه الجزيرة الهندية. نشأت شديدة الانحراف عن الاسلام. ولعله لن یمضی وقت 
طویل حتی ینسی آتباعها آنهم آتباع طريقة صوفية. وتغدو ديانة جديدة مستقلة. وهم یکفرون بشکل خاص الجماعة الاسلامية 
فی الهند. والدیوبندیین. وجماعة الدعوة والتبلیغ. واذا شعروا آن آحدا من هذه الجماعات دخل مساجدهم. فالویل له والثبور. 


المتین فی الفقه ۲2۱ ۱۶۰ کتاب الصلاة 


الترتیب فی الامامة: 

(-!ذا لم یکن بین الحاضرین صاحب منزل ولا امام المحل ولا ذو سلطان. فالأعلم حق 
بالامامة ثم الأقرا تم الأورع ثم الاسن"" 

۲ فان اختلفوا فالعبرة بما اختاره الأکثر. 

۳ -وان قدموا غیر الاولی فقد آساعوا. 


من یکره الاقتداء به تحر یما 
وکره تحریما امامة الفاسق"" والمبتدع. 


۳ وفی حاشية آبی السعود؛ وقد نقل عن بعضهم فی هذا القام ما لا یلیق آن یذکر فضلا عن آن یکتب اه قال الشامی: وکأنه 
یشیر الی ما قیل آن الراد بالعضو [فی قولهم ثم الأکبر رآسا والأصغر عضوا] الذکر اه اقول: ذلک القول الردود نقله الطحطاوی 
ایضا و قال: «فسره بعض الشایخ بالأصغر ذکرا لأن کبره الغاحش یدل غالبا علی دناءة الأأصل » اه ورحم اللّه الامام ابی السعود 
حیث رد هذا القول الضعیف احسن رد اقول: ومن العجاتب ایضا ما نقل فی الدر عن الاشباه «ثم الاحسن زوجة» وظنی ان 
صاحب الاشباه ذکره علی سبیل الاستطراد او زلة قلم منه والا لذکره البحر ابن نجیم فی البحر ولا حاجة لهذا التطویل فی نفس 
الامر والعالم الواقع ولا فائدة علمية فیه بل فیه نوع تسخر بالذهب وسبب لاستخفاف الجهال الغلاة بان یقولوا: ان الاحناف 
- الی ازواجهم او عوراتهم حین اقامة الصلاة فلا تنظر الی امثاله یا اخی فی هذا القام فانه مما لا یلیق آن یذکر فضلاعن 

ن یکتب وما اوردته الا للرد علیه وحاش له ساداتنا التقدمون ارفع شانهم من ان ینسب الیهم هذه الخزعبلات والی اللّه 
 (‏ اد اخواننا یذکرون کل شیء روأه فی کل کتاب ولو شاذا بلا نقد ولا نظر الی مفاسد العصر وفتن 
الزمان اللهم یا غیاث الستغیئین انا نستلک آن تحیی فینا العلم والتحقیق مرة اخری. 

( کالحلق لحیته ومقصره و مخضبه بالسواد مطلقا وبغیر السواد بالالون شیمانیه والناظر الی التلفیزیون والستمع الی 
العازف وآکل الربوا وموکله والراشی والرتشی و النتفع من الرهونة والعاون للظلمة والکثر سواد الکفرة وغیرهم من الفسقة 
اعاذنا اللّه من فعلهم وصنیعهم. 

فائدة: قال الرملی ذکر الحلبی فی شرح منية الصلی آأن کراهة تقدیم الفاسق والبتدع کراهة التحریم اه منحة الخالق ۱:۲۷۰. 

نکتة: قال العلامة ابن حجر السقلانی فی التلخیص الحبیر: حدیث "صَلوا خلفَ کل برآیفتح الباء] وفاجر". روی من 
طرق کلها واهية جذا.قال العقیلی: لیس فی هذا التن اسناد یثبت اه وعلی تقدیر ثبوته یحمل علی آن لایوجد غیره فافن الصلاة 
خلفه اولی من الانفرادففی البحر: وینبغی آن یکون محل کراهة الاقتداء بهم عند وجود غیرهم والا فلا کراهة اه البحر ۱:۳۷۰. 

فاندة: تصح صلاة حالق الذقن عند الائمة الاربعة اما السلفية فیعتبرون صلاته باطلة اه فتاوی العصر ۵۸. 

(فانه [البتدع] آشد من الفاسق من حیث العمل؛ لأن فسقه اعتقادی. فان کان اعتقاده البدعی منجراً لی الکفر لم یجز 
الاقتداء به مطلقا. اه عمدة الرعاية وکذا فی الفريدية ۲:۳۰۹ واحسن الفتاوی ۳: ۲٩۰‏ 

فائدة: وفی الصباح البدعة اسم من الابتداع کالرفعة من الارتفاع غلب استعمالها علی ما هو نقص فی الدین آو زيادة لکن 
قد یکون بعضها غیر مکروه فیسمی بدعة مباحة وهو ما شهد لجنسه اصل فی الشرع آو اقتضته مصلحة تندفع بها مفسدة 
کاحتجاب الخليفة عن اختلاط الناس اه. البحر الراتق (۳: ۲۵۸)اقول: اثبات وجود اصل فی الشرع من خواص الجتهد 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه ۲۲۱ ۱۶۱ 


وکره تحریما"" جماعة النساء بواحدة منهن فان فعلن یقف الامام وسطهن مح تقدم 


عقبها کالعراة. 
من یکره الاقتداء به تنز بها 


وکره تنزیها امامة من ینفر عنه الناس لالعذر شرعی مثل: آلاعمی و الأعشی ولد الزنا 
وآلامرد الصبیح" وسفیه ومفلوج. وآبرص شاع بَرّصهلا آن یکون آعلم القوم .اولم پوجد غیره. 

وکره تنزیها تکرار الجماعة فی مسجد المحلة باذان ""علی الهيثة الأولی " آن صلاها 
اهل المحلة باذان واقامة. 


فلایجوز لکل شخص ان یزاد فی الدین والذهب من هواء نفسه شینا ولایجوز لنا تقلیده وان اتهمنا بالف تهمة فمن یدعی فیما 
یفعل من البدعات ان له اصلا فی الشرع علیه نقل کلام من یعتمد علیه من الشایخ الذکورفی الکتب العتبرة من التون والشروح 
والفتاوی. 

نکتة دقیقة: اعلم یا طالب الحق آن الفرق بین نفس العبادة وکیفیتها قد خفی علی کثیر من الناس اذ یمکن آن تکون عبادة 
مستحبة فی نفسها وكيفية ادائها مباحة لکن التزام ادائها بكيفية مخصوصة بدعة ومکروهة فان الصلاة علی النبی علیه السلام 
مستحبة مع آن بعض کیفیاتها مثل الصلاة فی القعدة الاولی مکروهة والتزام الدعاء بعد الصلاة بالهينة الاجتماعية وغیرها من 
البدعات الروجة ایضا من هذا الباب ولعدم علم ملتزمیها بالتفرقة یستدلون بانها عبادة فکیف تمنعونا عن مستحب مع غفلتهم 
عن ان الکلام معهم لیس فی نفس العبادة بل فی عد الكيفية الخصوصة الباحة مستحبا او سنة او لازما. 

نکتة: حدیث ما رآه السلمون حسنا فهو عند اللّه حسن". رواه حمد . عن ابن مسعود. وهو موقوف حسن. انتهی. واللام 
الداخلة علی السلمون ام للاستغراق فمراده ما اجمع علیه السلمون او للعهد اعنی اهل الرأی من الصحابة والجتهدین فبطل ما 
ذهب الیه کثیر من التفقهین بأنهم یستدلون بهذا الحدیث علی حسن ما حدث بعد القرون الثلائة من أنواع العبادات وأصناف 
الطاعات ظنا منهم. آنه قد استحسنها جماعة من العلماء والصلحاء. وما کان کذلك فهو حسن عند اللّه. لهذا الحدیث. اذ لیس 
فی صلحاء عصرنا من هو اهل للاجتهاد . 

نکتة: عد فی الفريدية (۲: ۲۹۲) وکثیر من فتاونا عدم الاقتداء خلف الودودية (من یعتقد بافکار الودودی)من الضروریات 
ومثله فی العثمانية ۰۶۰۳/۱ 

( وقیل تنزیها کذا فی الفتح والیه ذهب مولانا اللکنوی . 

(الظاهر آنها تنزيهية آیضا. والظاهر آیضا کما قال الرحمتی آن الراد به الصبیح الوجه لأنه محل الفتنة. وهل یقال هنا 
آیضا: |ذا کان علم القوم تنتفی الکراهة: فان کانت علة الکراهة خشية الشهوة ومو الأظهر فلاء وان کانت غلبة الجهل و نفرة 
الناس من الصلاة خلفه فنعم فتأمل. والظاهر آن ذا العذار الصبیح الشتهی کالامرد تأمل. 

"ولا باس بالافامة. بل هو الافضلٌ بناءٌ علی أَنْ تکرار الّذان فی وقت واحد مشوش, والاقامة للحاضرین وهم فی الجماعة 
الثانية غیر الاولین. فینبغی لهم الاقامة.(عمدة الرعایة) اقول: والاحادیث ایضا دالة علی فضيلة الاقامة وفیه رسالة لونا الفیضانی 
الهروی الفقود فی زمن الدهریین وقد افاد فیه واجاد . 

*المنجدذ ادا کان له اما مَعلوم وِجَماعة ملومة فی محلّه فصلی أهلهُ فیه بالجماعة لا یباح تکرارها فیه بأذان ثان ما ا(ذ 
صلا بغیر ان یاح اجْماعّا وکذا فی منجد قارعة الطریق. کذا فی شرح المجمع لضف (الهندیه ج۱ ص ۳( ۳ شرح 


المتین فی الفقه 2۱ ۱۶۲ کتاب الصلاة 


ترقیب الصفوف 

۱- یقف الواحد ولو صبیا عن یمین الامام محاذیا عقبیه بعقبیه" و الأکثر خلفه. 
۲-ویصف الرجال" ثم الصبیان "" ثم الخنای " ثم النساء. 

و اعلم ان تسوية الصف من اهم المهمات ولا بد ان بلاحظ فیه ثلاثة اشیاء: 
الاول: عدم تقدم بعض المقتدین علی بعض بالمناکب والاعناق ". 

الثانی: عدم الفرجة بین الصف. 

الثالث: مساواة جانبی الصف. 


احکام المسبوق (من لم یدرک آول الصلاة) 

۱. المسبوق یمشی علی السكينة والوقار ". 

۲ فاذا آتی الجماعة ولم یجد فی الصف فرجة ینتظر الی الرکوع. فان جاء رجل قام 
معه والا فان رآی من لا یتآذی لدین آو صداقة زاحمه ودخل الصف آو وجد عالما 
جذبه وقاما خلف الصف والا انفرد محاذیا للامام. 


النية. عن آبی یوسف اذا لم تن علی الينة الأولی لا تکره ولا تکره وهو الصَحیح. وبالعدول عن المخراب تختلف الْهِية کذا 
فی الب ية. اه وفی التتارخانية عن الْولوالجیة: وبهنأخد ‏ 

(علی المذهب) خلافا لمحَمد من آنه یجْعَل صابعه عند عقب الامام (البحْر) ثم اذا جاء ثالث فالاحب ان یوخر القتدی 
لان الامام هو الاصل وعند الحاجة لاباس بتقدم الامام ایضا (الرد) وكيفية التاخر او التقدم ان یخطو خطوة صحيحة برفع القدم 
لخلوه عن التکلف فريدية ۲: ۶۷۲ وما هو التعارف من سحب الرجل [مسجه بالارض وعدم رفعه ] فلا احتیاط فیه بل هوتکثیر للعمل. 

(فاندة: ثم فی الرجال یقدم اهل العلم والفضلاء علی الجهال لا روی النسائی بسند صحیح عن قیس بن عباد قال: بیناآنا 
فی السجد فی الصف القدم فجبذنی رجل من خلفی جبذة فنحانی وقام مقامی فوالله ما عقلت صلاتی. فلما انصرف اذا هو آبی 
بن کعب فقال: یا فتی لا یسوءك الله ان هذا عهد من النبي: الینا آن نلیه اه قال فی الرقاة: وفیه [دلالة علی]: آن قیسا لم یکن 
منهم ولذلك نحاه والیه ذهب فی الفريدية ۲:۲۹۸ واحسن الفتاوی ۱۰:۲۸۷. 

7 مسئلة: یدخل الصبی الصف فی ثلاث صور ۱-اذاکان واحدا(الدر) ۲- اذا خیف بطلان صلاة بعضهم ببعض (تقریرات 
الرافعی ۷۳) واحسن الفتاوی (۱۰:۳۰۱) ۳- اذا کان السجد کبیرا والناس یچینون فوجا فوجا. 

* آعلم ان وجود الخنثی الشکل مشکل, فانه آن کان اقرب الی الرجال 0۱۹6 فرجل فی جمیع احکامه و ان کان اقرب الی 
النساء ۲6 ۵۱ فأمرْة فی جمیع الاحکام و لابد فی کونه مشکلا ان یکون لا الی هزلاء و لا الی هولاء (۵۰/۵۰) فوجوده مشکل. 

۳ واما محاذاة مقدم الارجل بمقدم ارجل صاحبه کما یفعله العوام فلا اصل له علی انه یورث عدم تسوية الصف لعدم 
مساواة الاقدام منهاج السنن ۲: ۰۱۰۳ 

فاندة: الافضل فی الصف خلف الامام محاذیا له ثم یمینه ثم یساره ثم یمینه الابعد من الیسار ثم وثم. 

۲ ولا یهرول هرولة بجهد بها نفسه. 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه (1) ۱۶۳ 


۳ واذا آدرك الامام فی القراءة فی الرکعة التی یجهر فیها لایًتی بالثناء " "فاذا قام 
الی قضاء ما سبق یآتی بالثناء ویتعوذ للقراءة. 

۴ وان آدرك الامام فی الرکوع آو السجود یتحری ان کان آکبر رأیه آنه لو آنی به 
آدرکه فی شیء من الرکوع آو السجود یأتی به قائما وآلا یتابع الامام ولا یأتی به. 

۵ فلو وجد الامام رافعا من الرکوع فکبر منحنیا. وهو پرید تکبيرة الرکوع ان الی 
القیام آقرب و شارک مع الامام فی مطلق الانحناء (حیث تصل دا هما الی 
رکبتیهما) صح ولغت نیته. 

۶ وان آدرك الامام فی القعدة لا یاًتی بالثناء بل یکبر للافتتاح ثم للانحطاط ثم بقعد 
ویتشهد ولو قام الامام قبل آن یتمه یتمه ثم یقوم. 

۷ ولا یقوم قبل السلام بعد قدر التشهد الا [ذا خاف زوال مدة المسح آو خروج 
الوقت آو سبق الحدث او آن یمر الناس بین یدیه فله آن لا ینتظر فراغ الامام ولا 
سجود السهو ولو قام من غیر عذر بعد قدر التشهد کره تحریما. 

۸ وینبغی آن لا یقوم بعد التسلیمتین بل ینتظر فراغ الامام ". 

." ویترسل فی التشهد حتی یفرغ عند سلام الامام‎ ٩ 

۰ و لو سلم ساهیا معه آو قبله لایلزمه سجود السهو وان سلم بعده لزمه" 


۲ کذا فی الخلاصة هو السحیح. کذا فی التجنیس وهو الأصح. هکذا فی الوجیز للکردری سواء کان قریبا و بعیدا. 

تنبیه: : پستفاد منه ان السبوق یثنی فی السرية وان شرع الامام فی القراءة قال الشامی: : جزم به فی الدرر. وقال فی النح 
وصححه فون الذ خيرة وفی الضمرات وعلیه الفتوی اه ومشی علیه فی منية الصلی والشارح فی الخزانن وشرح اللتقی. واختاره 
قاضی خان وهو مختار شیخ الاسلام خواهر زاده. وعلله فی الذ خيرة بما حاصله آن الاستماع فی غیر حالة الجهر لیس بفرض بل 
یسن تعظیما للقراءة فکان سنة غیر مقصودة لذاتها وعدم قراءة الوتم قین غير حالة الجهر ۱ لوجوب الانصات بل لأن قراءة الامام 
له قراءة .وأما الشاء فهو سنة مقصودة لذ اتها ولیس ثناء الامام ثناء للموتم. فاذا ترکه یلزم ترك سنة مقصودة لذاتها للانصات الذی 
هو سنة تبعا بخلاف ترکه حالهة الجهر. اه فکان العتمد ما مثی علیه الصنف , فافهم اه وفی کنز العباد من التصاب : وان کان فی 
صلاة الخافتة یثنی وعلیه الفتوی اه کذا فی فتاوی احدی >۱۳) اقول: وبعد وجود العبارات الصريحة من کتب الذهب العتبرة 
لایغترک ماذکره الرافعی رادا علی تعلیل الذخیرة: «خلاف الشهور فان الشهور آن السکوت ِ السرية و الجهرية واجب لا سنة» 
انه کلام علی التعلیل ولان السکوت هنا بمعنی عدم القرانة خلف الامام لا عدم الکلام مطلقاوالالحرم التامین والفتح علی 
الامام فیما وراء مقدار الواجب وفی الحیط البر ۳ : کما لو آدرك امه فی الاولیین فی صلاة لایجهر فیها وهناك یشنی. . وان 
تیقن آن الامام فی القراءة کذا ههنا. 

۳ کذا فی البحر الرائق ویمکث حتی یقوم الامام الی تطوعه ان کان صلاة بعدها تطوع و یستدبر الحراب ان لم یکن و 
ینتقل عن موضعه و یمضی من الوقت مقدار ما لو کان علیه سهو لسجد. کذا فی التمرتاشی فی باب صلاة العید. 

7کذا فی الوجیز للکردری وفتاوی قاضی خان وهکذا فی الخلاصة وفتح القدیر. کذا فی الهندية ۱:۹۱. 

*کذا فی الظهبرية هو الختار. کذا فی جواهر الأخلاطی اقول: والتعامل فی بلادنا هو السلام بعد الامام مطلقا فیجب السجود 


المتین فی الفقه ۲2۱ ۱۶۶ کتاب الصلاة 


۱ یقضی آول صلاته فی حق القراء:وآخرها فی حق التشهد؟. 

۳۲ و یتابع الامام فی السهو فلو قام وعلی الامام سهو یعود ویسجد معه ما لم بقید 
الرکعة بسجدة فان لم یعد علیه آن پسجد فی آخر صلاته. 

۳ ولا یتابعه فی التسلیم فان تابعه فی التسلیم علی ظن آن علیه السلام فسدت. 

۴ ولو کبرقائما بعد قول الامام السلام دون علیکم یدوم صلاته منفردا ولم بصح 


۹" ۳ 
اقتدائه. 


ابسلاالایر 


السفر جائز مستحسن لحاجة شرعية او دنيوية وحرام للمعصية وللمراة بلامحرم 
1 ۴ 
شرعی" . 

والسنن الموكکدة و حضور الجماعات والجمعة تصیر مندوبات فی السفر والافضل اداء 
السنن فی حال النزول والقرار وترکها حال السیر. 

آقل سفر تتغیر به الأحکام مسيرة ثلاثة آیام من آقصر آیام السنة بسیر وسط مع 
الاستراحات وقدر ب‌۴۸ میلا. 

ویکون ۷۷/۲۴۸۵ کیلومترا(" تقریبا سواء سافر بالطاترة اوالسيارة او السفينة البحرية 
اوالفضائید. 


۳ ولا پلزم علیه رعاية ترتیب السور بين ما صلی مع الامام وما یصلی لنفسه فلو قرء الامام سورة الضحی وقرء هو فی 
مایقضی سورة الفیل لا باس به آن شاء الله یستفاد من فتاوی دار العلوم دیوبند 

"حتی لو آدرك رکعة من الغرب قضی رکعتین وفصل بقعدة فیکون بثلاث قعدات وقراً فی کل فاتحة وسورة ولو ترك 
القراءة فی احداهما تفسد. ولو آدرك رکعة من الرباعية فعلیه آن یقضی ركعة یقرأً فیها الفاتحة والسورة ویتشهد ویقضی رکعة 
آخری کذلك ولا یتشهد وفی الثالثة بالخیار والقراءة آفضل. هکذا فی الخلاصة. 

0 الدرالختاروفتاوی اللکنوی. 

" وکره السفر الی الخاطر وسفر البحر والفضاء واکثر من اربعة اشهر بلا اذن الزوجة و سفر الامرد الصبیح بدون الضرورة. 

"مداد الفتین:۳۷۳. احسن الفتاوی:؛/۹۱ رسالة القول الاظهر. خیر الفتاوی:۰1۷/۲ 17۸. الفقه الاسلامی:۷۵/۱ و 
۲ فتاوی دار العلوم دیو بند:؛/11». 


۳ و فعلا عمل احناف برهمین قول است.(احسن الفتاوی: جلد چهارم(ضمیمه القول الاظهر:صه۱) 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه ۲۲۱ ۱۶۵ 


ویشترط لصحة نية السفر ستة آشیاء: 
) العزم القاطع. ۲) مقارنا بالفعل. ۳) مع الاستقلال بالرآی. ۴) والبلوغ. ۵) واهلية الصلاة 
قبل السفر او فی مدته. ۶) وعدم نقصان مدة السفر عن ثلاثة آیام. 

فیقصر الفرض الرباعی من عزم السفر ولو عاصیا |ذا جاوز بیوت مقامه و ما اتصل به من فنائه. 

وان انفصل الفناء بمزرعة آوغیرها قدر غلوة (۶ ۸۱ ۱۳۷) لا یشترط مجاوزته 

ولا یقصر: من لاعزم له بل متردد وان خرج. 

۲- ومن لم یجاوز عمران مقامه. ولو مدينة کبيرة عرضها ۱۰۰ کیلومتر" اذا لم ینفصل 
بعضها عن بعض. 

۳- آو جاوز وکان صبیا آو حائضا آو مجنونا وان بلغ وطهرت وافاق فی السفر حین بقی 
اقل من قدر السفر. 

۴- اوکان تابعا لم پنو متبوعه السفر: کالمرأة مع زوجها و الجندی مع آمیره"". 

۵- آو کان ناویا دون الثلائة. 

وتعتبر نية الاقامة والسفر من الاأصل دون التبع ان علم نية المتبوع فی الأصح"". 

والقصر عزيمة عندنا. فاذا آتم الرباعية وقعد القعود الأول صحت صلاته مع الکراهة 
التحریمیه" والا فلا تصح الا [ذا نوی الاقامة لما قام للثالثة. 

ولا یزال یقصر حتی یدخل عمران مقامه آو ینوی |قامته نصف شهر ببلد آو قرية. 

وقصر ان نوی آقل منه آو لم ینو وبقی سنین. 

ولابد فی صحف الاقامة من عزم الاقامة نصف شهر فی موضع واحد یصلح للاقامة. 

فلا تصح نية الاقامة: 


۱- ببلدتین او محلتین منفصلتین" لم یعین المبیت باحداهما. 


۲ فتاوی عنمانی 2۹۸/۱ 
(والحاج مع لجنة الحج والاسیر مع محافظیه والجندی اذا کان رزقه من بّت المال وق مه السلّطان بالخروج مق الأمیر 
اه والرزق ما یخرج للجندی عند رس کل شهر اه ( الغرب) وفی الذ خيرة ان المتطوع بالجهاد لا یکون تبعا للوالی وهو ظاهز. 
وفیافیش و به یفتی کذ فی لحیط کذافی ار 
"ویصیر مسینا لتأخیر السلام لأن اصابة السلام فی آخر الصلاة واجب. فاذا ترکهاأئم. الهدایه وشرحها لبنایه 


المتین فی الفقه ۱ ۱۶۰ کتاب الصلاة 


۲ ولا فی مفازة لغیر آهل الاخبية"" ولافی سفينة بحرية ولا سفينة فضاتية. 

۳-ولا لعسکرنا بدار الحرب" 

۴ کذا آهل البغی |ذا ابتغوا فی دار البغی. فحاصرناهم لا تصح فیها الاقامة 
لعسکرنا". 

فروع: 

۱. وان اقتدی مسافر بمقیم فی الوقت ولو قدر تحريمة صح و نوی اربعا وآتمها آربعا. 
وبعده لا یصح وبعکسه صح فیهما ". 

۲ وندب للامام آن یقول قبل شروعه فی الصلاة او بعدها: "آتموا صلاتکم فانی 
متتتاف : 

۳. ولا یقرا المقیم فیما یتمه بعد فراغ |مامه المسافر فی الأصح 

۴ وفائتة السفر والحضر نقضی رکعتین وآربعا. والمعتبر فیه آخر الوقت. 

والوطن الأْصلی هو الذی: ۱- ولد فیه"". ۲- آو قصد التعیش فیه دون الارتحال. 


۲ الشهور فی کنب ان تال کان بقدر غلوة (1 ۱/ ۱۳۷ متر) وقال الولانا السربازی [منبع العلوم ۵:۳۱۶]: الکانان ان 

0 ؟ گر فی کتاب الماك // الحاجٌ | دخل مَکة فی ام العشر ونوی القامة خَمسة عشر یومّا آو دخل قبل یام لْعثر 
لکن بقی الی یوم لتوية اقل من عفنة عدر با ونوی القَامَة ا یصخ؛ له لا بد ‏ من الْْروج ای عرفات بدائع الصنائع۱: 
۹۸ قال البستوی: اما فی عصرنا هذا امتدت حدود مكة فافتی بعض العلماء بان مکة ومنی فی حکم موضع واحد بل الحق بعضهم 
الزدلفة ایضا بمكة لکن الذی یمیل الیه القلب انهما موضعان مختلفان تبعا لا علیه الفقهاء و الشایخ التعلیق علی السراجیه ۲۷ 
اقول: وان سلم کون مكة ومنی مکانا واحدا لا یفیر الحکم ایضا فی اغلب الاوقات لان الحاج لابد له من الخروج الی عرفات و 
و ی ی آن یدعی دخولهما ۳ 
سبباً لعدم صحة نية 2 الاتامة بمکت؟ انظامر ٩‏ لان ۳1 الاقامة یبقی ببقاء الانتال 7 ۷ فی ۳ آخر. 

۳ کعرب وترکمان [ترکمن ها] ذا کان عندهم من الاء والکلأً ما یکفیهم مدتها لأن الاقامة أصل الا اذا قصدواموضعا بینهما 
مدة السفر فیقصرون ان نووا سفرا والا ‌ اه الدر الختار باختصار وهذا لایدل علی عدم صحهة سفر اهل الاخبية کما توهم بل 
الراد صحة اقامتهم فی السحاری. 

"ولا لداخل مملكة اجنبية بلاجواز الدخول ان کان ظانا انهم یخرجونه. 

۳ لأن دارهم لیس موضع لنا فیها کدار الحرب.|لحیط البرهانی. 

"وان اقتدی مسافر بمقیم فی لوق صح(لان فرضه یتفیر اریعا) وبعده لا یمح(لأن فرضه لا یتغیر بعدخروجه). 

َ "فاندة ‏ فی وطن التزوج: قال فی شرح لمية: ولو تزوج المسافر یی ولم نو الاقامة به فقیل لا یصیز مقیماء وقیل یصیر 
مقیم؛ وه 7 الأوجَه 1 مر من حدیت عثمان وزيادة التحقیق فی اعلاء آلسنن للتهانوی (ج ۷ ص‌ ۳۳۹ فارجع الیه والیه ۳ 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه ۲۲۱ ۱۶۷ 


ووطن الاقامة: موضع نوی الاقامة فیه نصف شهر فما فوقه؟ 

۱-ویبطل الوطن الأْصلی بمثله فقط آن لم یبق جمیع اهله فی الاول ۳ 

۲- ویبطل وطن الاقامة: 

۱- بمثله. ۲- وبالسفر؟. ۳- وبالاصلی. 

ادعية السفر و اذکاره 

حین بدء السفر: یکَبَر لا تم بقول: «سْبْحَان الّذی خر نا هذاء وَمَا کُنا له مُفرنین. 
وا (ّی ربا لَنقیُون. الم انا تَسألك فی سفرتا َذا ابر وَالفوّی. وّمن العمَلٍ ما تزصّی. 


العلامة الرافعی والحصکنی والشرنبلالی و الطحطاوی وخالد سیف اللّه وقیل یشترط بقاء اهله (زوجته) فیه علی سبیل 
الاستقلال وقصده نوع تعیش فیها والیه یشیر کلام قاضی خان حیث قال: او لم یکن مولده ولکنه تاهل به وجعله دارا یصیر 
مقیما اه والی هذا ذهب فی دارالعلوم زکریا ج ۲ ص ۵۱). 

( فالدرسة للطالب والوظف لصاحب الوظيفة والعسکر للجندی والحبس للاسیر وبیت الاب للبالغ التوطن والتزوجة 
یکون وطن الاقامة. 

"ولو نقل آهله ومتاعه وله دور فی البلد لا تبقی وطنا له وقیل تبقی( رد الحتار) ووجه القول الثانی فی فتح القدیر بانه 
محمول علی ما | ما ذاعزم لیا بقنه وطنا (بان یرید لد | الیه بعد مدة) وم اتوجیه اختار الشیخ فی امداد الفتاوی ج ۱ص 
الهاجرین اه فریدیه چ ص 1٩‏ اقول: ی واراضش بسکه تال الامام ترس وقال رای 
رحمه له فتح رسول اللت بمكة عنوة فخلی بین المهاجرین وارضیهم ودورهم بمكة وم یلها فیْتا(الرد علی سیر الاوزاعی). 

( نکته: قول صاحب البحر: کوطن القامة بیقی بیقاءالثقل وان آقام بموضع آخر اه پر این دلالت نمی کند که وطن اقامة با 
بقای اثقال بعد از سفر هم باقی می‌ماند؛ زیرا: 

۱. این جزئیه برای تعلیل ذکر شده و بصورت مستقل حکم نگردیده است. 

آ. این قول در مقابل اطلاق تمام متون معتبره آمده در حالیکه خودش هم مطلق است. رید به تقیید ما الق اون 
والشروح مع نها لا ید بما فی الفتاوی. 

۴ مقصود این قول این است که وطن اقامت به دو چیز ثابت می‌شود: ۱) ثقل ۲) سکونت؛ چناچه وطن اقامت با باقی 
ماندن یکی در صورتیکه سکونت در جای نزدیک دیگر داشته باشد باطل نمی گردد وطن اصلی هم با وجود عقارباطل نمی گردد. 

۴ در صورتیکه یکك جزیه غریبه احتمال تاویل صحیح را داشته باشد حاجتی به تقیید متون معتبره نیست. 

۵ سکوت شارحین و فاوی در معرض بیان متن و طل وطن الَامة بمثله و بالوطن الضلی و بانشاء الَفر بر اين 
دلالت می کند که مراد از این جزئیه تبدیلی وطن اقامت بدون فاصلهٌ سفر است. 

1 اگر به تمام عبارت توجه شود دانسته می‌شود که جانب مشبه هم امر مختلف‌فیه است: وفی الحیط. ولو کان له اهل 
بالكوفة. واهل بالبصرة فمات اهله بالبصرة وبقی له دور وعقار بالبصرة قیل البصرة لا تبقی وطنا له؛ لأنها انما کانت وطنا بالاهل 
لا بالعقار. الا تری آنه لو تاهل ببلدة لم یکن له فیها عقار صارت وطنا له. وقیل تبقی وطنا له؛ لانها کانت وطنا له بالامل والدار 
جمیعا فبزوال احدهما لا یرتفع الوطن کوطن الاقامة یبقی ببقاء الثقل وان اقام بموضع اخر اه 


المتین فی الفقه ۲2۱ ۱۶۸ کتاب الصلاة 


للم هون عَینا سفرا هذاء واظو عن بَعة. الم نت اجب فی اولح فی 
للٍ. الم نی ود بك من وَغتاء السَفر. وَابَة المنظر. وُوء الب فی اْمال 

وال 

حین بدخل سوقا: 

«لا اله الا الله وحده لا شريك له له الملك وله الحمد یحیی ویمیت. وهو حی لایموت. 
بیده الخیر وهو علی کل شیء قدیر.» 

دعاء الر جوع من السفر: 

واذا رجع یقولهن ویزاد فیهن: «َیبُون تبون عابدون لرَبتا خامذون» ویکبر کل ما 
صعد شرفا ویسبح حین ینهبط وادیاً. 


احکام الصلاة فی السبارة والطاثرة وامثالها 

اعلم ان السيارة والطاثرة والقطار لا نقاس علی الدابة بل حکمها حکم السفينة: 
۱. فلاتصح الصلاة فیها قاعدا الا من عذر وهو الاظهر. 

۲ ویشترط استقبال القبلة فیها فی جمیع ارکان الصلاة!؟. 

۲ ولا تصح فیها التنفل متوجها الی غیر القبلة". 

۴ فان جاء الوقت وهو فیها یصلی کیف قدر ثم یعود حین قدر ‏ 


ار مسلم «سبحان (پاک ومنزه می‌دانم) اذی ۳ 1 هذا ۰(ذاتی که مسخر و رام کرد برای ما) وما کت له مقرنین. 
(در حالیکه ما طاقت آنرا | نداشتیم) . اللهم هون علین (آسان کن بر ما) سَفرتا هذا, واطو عنا بعده.(جمع کن -دور گردان از ما 
دوری آنرا) من وعثاء السفر (خستگی ومشقت سفر), وکابقر المنظر,( اْابة: تغیر النفس پالانکسار من شدة الهم والخزن. 
المعني آن برع مره بامره یخزنه. اما اصابه ۳ وأما تس علیّ مثل آن یعود غیرمقضی | الحاجَة, آو اصابت ماله افة 
الوطن. نی آن غود ای بیثه فیری فیه ما یخزنه). 

وفی الحلية بغد سوق الالة: والاطهر آن قولهْماآشبه فلا جرم آن فی الحاوی القدسی وبه نأخ.اه.. الشامية 
"ویتوجه الصلی فیها الی القبلة عند افتتاح الصلاة وکلما استدارت عنها یتوجه الیها فی خلال الصلاة حتی یتمها مستقبلا. 
ات و ور و احسن الفتاوی ج» ص ۸۸. 
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فتاوی فریدیه. 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه (1) ۱۶۹ 


۵ اما الدراجة النارية وغيرالنارية فلا تصح الصلاة علیها لو جود العمل الکثیر حین 


استعمالها. 
باب لوترولوال 
۱ الوتر واجب" فیجب قضائه استقلالا"" وهو ثلاث رکعات بتسليمة کالمغرب۳ 
۲ ویقراً فی کل رکعة منه الفاتحة وسورة. 
۲ 5 (۴۳ وه ی ۵ 
۳ ویجلس علی رأس الأولیین منه"" ویقتصر علی التشهد ولایسلم *. 


"اهوالسجیح کذا فی الحیط وهوالاصح کما فی الخانية وهو ظاهرالذمب کما فی مبسوط السرخسی والدلیل قوله علیه 
اصلاة والسام: ان لک (جعلها يادة لکایضلة هی خیرم من خنر انم لو لاله لفیا ی صلة الا 
ای آن یطلع جر " روء الترمذی وقالاللبانی: صحیح دون قوله هی خیر لکم من حمر النعم اه اقول: وفیهدلائل تلات علی 
وجوب الوتر(۱) [ٍن له نسب الی الله وذلک یقتضی فرضیته لکن لم یفرض لکون الحدیث خبرا واحدا (0) دک والأصل 
فی الزید آن یکون من جنس الزید علیه, [مرقاة](۲) وعین له الوقت الذی من خواص الفرانض. 

تنبیه: الوتر واجب بتمامه وما یقال: من فرضية رکعة ووجوب رکعة وسنية رکعة فمن هذیانات العوام نعم هو واجب حقيقة 
فی قوة الفرض عملا ثابت بالسنة. 

("ویجب القضاء بترکه ناسیا و عامدا وان طالت الدة ولا یجوز بدون نية الوتر. کذا فی الکفاية ومتی قضی الوتر قضی 
بالقنوت. کذا فی الحیط الهندیه ۱:۱۱۱ قال رسول اللهت: من نسی الوتر. و نام عنها. فلیصلها (ذا ذکرها. 

( لا روی عَنْ یبن کنب. أنْ سول ال کانیوتزبثلات رکغات. رواه اثسانی بسند صححه اللبانی وهو قول عمر 
وعلی وابن مسعود وأبی وأنس وابن عباس وأبی آمامة وعمر بن عبد العزیز وحذيفة والفقهاء السبعة وابن السیّب. (التعلیق 
المجد) 

۳ لا روت عائشة «شندعن صفة صلاة رسول ال «وکان یقول بَین کل رکعتین التحیة» رواه مسلم. 

اعن عانشة. قالت: کان البي2# فی رکعتی الوتر. قال النووی فی "شرح الهذب": رواه النسائی باسناد حسن. والبیهقی 
فی "السنن الکبیر" باسناد محیع. اه 5 

فرع: وفی البحره فظهر بدا آن مدب الصحیح صحهٌ الافتداء بالشافعی فی الوتر انم سل علی رأس الرکفتین وعَدمه 
ان سل لکن قال سیدی مفتی العئمانی فی انعام الباری»۲۰:»: لو اقتدی رجل بشافعی فی الوتر غالب ظنی ان صلاته 
صحيحة ان شاء اللّه لان ذلک الطریق ثابت ایضاً ولیس بباطل لان بعض الشایخ مثل ابن وهبان یقول : ان صلاته جائزة وذلک 
القول عندی اولی وانا اقول : لو آن ابن عمرخننند [الذی ثبت عنه انه کان یفصل بین الرکعتین والركعة بالسلام] صار اماماً فی 
الوتر هل انت لا تصلی خلفه؟ 


المتین فی الفقه (2] ۱۵۰ کتاب الصلاة 


واذا فرغ من قراءة السورة فی الثالثة رفع یدیه "حذاء آذنبه ثم کبر". 
وقنت قائما قبل الرکوع"" فی جمیع السنة". 

وود ییا سک ۱ 1 0 ی (۵ 
ولا یقنت فی غیر الوترالا لنازلة فی الفجر بعد الرکوع . 
ومعنی القنوت الدعاء و الافضل آن یقول: «اللهم انا نستعينك ونستهديك 
ونستغفرك. ونوّمن بك. ونتوکل علیك. ونثنی عليك الخیر کله. نشکرك ولا نکفرك. 
ونخلع ونترك من یفجرك اللهم اياك نعبد. ولك نصلی ونسجد. واليك نسعی ونحفد. 
نرجو رحمتك ونخشی عذابك. ان عذابك الجد بالکفار مَلحق »*. 


4 و مد کب 


۷ لا روی ان ابن مسعود:#» کان یقرء فی آخر رکعة الوتر قل هو اللّه احد ثم یرفع یدیه فیقنت قبل الرکعة رواه البخاری 
فی جزء رفع الیدین وقال صحیح (اعلاء السنن) وزيادة التحقیق فی احسن الفتاوی ۲ /4۸۹. 

"روی محَمد بُنْ لسن فی کتاب الاثارعن ابراهیم. آن «انوتَ فی الْوثر واجبٌ فی شهر رمضان وغره بل الرکوع. قاذّا 
آردت آن تقنت فکبر واذا آرذت آن ترکع فکبر أیْضا» قال النیموی: واسناده حسن اه. ۱ 

فائدة: قول ابراهیم النخمی حجة عندنالانه وان کان قول تابعی ولکنه خلاف القیاس وقول التبعی فیما لایدرک بالرأی 
مرفوع مرسل حکما والرسل مقبول عندنا فلا جرم ان ابراهیم قال ذلک سماعا من اصحاب عبداللّه وهم من عبد اللّه وهومن 
رسول اللهج اه ملخصا من اعلاء السنن (ج ءص ۲۵۹). 

7 روی بن آبی شيبة عن علقمة آن بن منود وأمحاب الب کانوا یقلتون فی الوثر بل الرکوع قال ابن الترکمانی فی 
الجوهر النقی هذا ند حیحٌ علی شرط مسلم وقال الخافظ فی الدراية استاده حََنْ (تحفة الاحوذی) وقال الألبانی (فی 
ارواء الغلیل): والخلاصة آن السحیح الثابت عن الصحابة هو القنوت قبل الرکوع فی الوتر اه. 

"ازوی مد الختن فی کتاب الثار عن ابراهیم آن بن منود رضی ال له کان لت اس که فی اور قل 
الرکوع وسندُه مرسل جید (اثار السنن للنیموی). 

۳ قال الحافظ بو جعفر الطحاوی انما لایقنت عندنا فی صلاة الفجر من غیر بلية فاذا وقعت فتنة و بلية فلا بأس به فعله 
رسول ال وأما القنوت فی الصلوات کلها عند النوازل فلم یقل به الا الشافعی ومقتضی هذا آن القنوت لنازلة خاص بالفجر 
ویخالفه ما ذکره اللف (ابن نجیم)معزیا الی الفاية من قوله فی صلاة الجهر ولعله محرف عن الفجر وقد وجدته بهذا اللفظ فی 
حواشی مسکین ولعل فی الساألة قولین فلیراجع وظاهر تقییدهم بالامام أنه لا یقنت النفرد. اه (منحة الخالق). ثم رأیت 
الشرنبلالی فی مراقی الفلاح صرح بأنه بعده (رد الحتار) فیجوز قبله وبعده, والظاهر آن الأولی بعده (فیض الباری). 

۳ .رواه ابن ابی شيببة فی مصنفه ورواه البیهقی فی سننه وصححه ورواه فی کنز العمال .(اعلاء السنن باب اخفاء القنوت فی 
الوتر). 

قال الالبانی: ( حدیث " آن عمرت#ء قنت بسورتی آبی ") . صحیح . أخرجه ابن أبی شيبة [ ارواء الفلیل - الألبانی ] واحاله 
فی احسن الفتاوی ج ۲ص 4۵؛ الی الدونة الکبری والاعتبار للحازمی معزیا الی مراسیل ابی داود واعلاء السنن والطحاوی . 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه ۲۲۱ ۱۵۱ 


۸ والاحسن آن یزید بعده:«للَُم عافنی فیمن عَافیْت. وتولنی فیمن تَولّیْت. 
واهدنی فیقن هدَیت. وقبی سر قاقَسیت.وبارك یی فیما آغظیت. ان تفضی ولا یی 
عَلیْكَ. ان لا یل من وَالَبْتَ. سُْبحانك ریا تبارکت وَتعَالَْت»". 

٩‏ و یصلی علی النبی وآله بعده. 

۰ والموتم یقراً القنوت کالامام. 


۱ والنبیج"کان پوتر بسبح اسم ربك الأعلی وقل با آیها الکافرون وقل هو الله 
آحد. وکان |ذا سلم قال:سبحان الملك القدوس . ثلاثا پرفع صوته بالاخرة". 


فائدة: قوله ونحفد معناه نخدمک وقوله ملحق: یجوز فیه کسر الحاء وفتحها والکسر اولی قال اللیث: بالکتر أَحبْ الین 
(انتهی) وهو[ّالکسر] موی (طلبة الطلبة) وقال ابن الأثیر: الژواية بکسر الحاء: آی من نژل به عذابك آلحقه بالکفار وقیل: 
هو بمعنی لاحق لفة فی لحق یقال: لحقتهوألخقته بمعنی کته وآتبخته ویروی بنتح الحاء علیالفعول: ی ان عذابك یلح 
بالکفار ویْصابون به (انتهی) اقول:مقصوده من الرواية ما قال البیهقی: وروینا عن آبی عمرو بُن الْعلء نه کان یر فی دعاء 
لقَنوت: " ان عذايك بالکفار مُلحقٍ " یغنی بخثض الحاء (انتهی) واختار الکسر فی الغرب ایضا حیث قال: (وألحق) بمعنی 
لحق (ومنه) ان عذابك بالکفار ملحق ی لاحق عن الکسانی وقیل الراد ملحق بالکنار لا غیرهم وهذا آوجه للاستتناف الذی 
معناه التعلیل.! ه لکن قال الشامی: وهو بکنر الخاء. ها هو اْمشهور ونص غیر واحد علی أنهُالأصَحْ. ویقال بقتحها ذکره ان 
ای ند مرانک فی الْحلة. قلت: بل فی الْقامُوس ام اسر بر ارات تایل اوق 
تاملت فیه فرایت صاحب لسان العرب قد فسر کلام الجوهری هکذا: ال الجوهری والفتح أیضاً مواب (انتهی) اقول: فحصل 
التوفیق والحمد له بین کلام اصحاب اللغة والفقه والحدیث اذ مراد الجوهری آن الفتح ایضا صواب کالکسر. 

آرواه ابن ماجه بسند صحیح . 

۳ رواه احمد باسناد صحیح علی شرط الشیخین. و رواه النسائی بسند صححه الالبانی . 


المتین فی الفقه 2۱ ۱۵۲ کتاب الصلاة 


قصل ف الستن الخيرالرانب‌ته ی لیامت واحاءالالل ..._ 


۱. سن موکدة رکعتان لتحية رب کل مسجد دخل فبه کل یوم مرة و ما زاد فمستحب. 
وینوب عنها کل صلاة صلاها عند الدخول فرضا کانت آو سنة ولو بلا نية ولا تسقط 
بالجلوس. 
۱ ۳۹ و تا وج ا آ 9 ۳ 

۲ وسن" صلاة اللیل آقل السنة رکعتان وآوسطها آربع وا کثرها ثمان. 
۴ وندب رکعتان بعد الوضوء قبل جفافه. 

نب 2 . (۲) 
5 ورکعتان فی الاشراق 2 
۵. وصلاة الضحی (. 

۳ 

۶ واربع بعد الزوال 


۳ اعلم ان الظاهر من عبارات التون ان صلاة اللیل مندوب لکن ذهب بعض مشایخنا کمولانا مفتی محمد شفیع فی معارف 
لقرآنومولانافنی فتی فی تسیر الظهری ومولاا سربازی فی منبعالعوم وهکذاالشامی الی انه سنة (موکدة) قالالشامی: 
قال فی الحلیة: والاْبه آنه سَنه (انتهی) والحلية لابن امیر حاج شرح علی النية و هو تلمیذ للشیخ ابن لیام والحافظ ابن 
حجر قال الامام اللکنوی: وشرحه (للمنیة) یدل علی تبحره. وسعة نظره. ورجحان فکره. ولو جعل من آریاب التزجیح فهو رأی 
نجیح. وقال العلامة حیوة السْندی الْدّنی فی رسالته (فتح الغفور فی وضع الأیدی عای الصدور): أنه تلو شیخه ابن ام فی 
التحقیق وسعة 4 الاطلاع. 

فائدة: ثم هل تحصل هذه ال التفل بِغد صلاة اْعء بل التوم؟فیه اختلاف الشایخ والذی یظهر ی آن نفس سنةقیام 
الیل یحصل اما مستحب التهجد فلابد فیه من انوم لانه الوم من حدیث عمر( قال الشامی: ولانهُ ون جاریا علی 
الافطلاح وله موم من اطلاق لیات والْحّادیت ون لَیجد رال الوم بتکّف مثل: تم ی تحفظ عن الاثم؛ نعم صلاة 
الیل وقیام الیل عم من التهجٌد. ها ما ظهر ی واه عم 

۳ وهما غیر سنة الضحی(الطحطاوی علی مراقی الفلاح) .الکوکب الدری و الطحطاوی علی الدر الختار وفتاوی واحدی 
۰ قال رسول اللّه صلی اه علیه وسلم: «من صای الفجر فی جماعة ثم قعد یذکر ال حتی تطلع الشمس ثم صلی رکعتین 
کانت له کأجر حجهة وعمرة» . قال: قال رسول اللهت: «تامة تامة تامة» . رواه الترمذی بسند حسنه الالبانی. 

"ولتوفیق (بين الروایات)ماآثر له بغض امین آن الرکمتین فلالمراتب رذن الکمال وکا انا عشر (اشامیة). 

ووقتها من ارتفاع الشمس الی وقت الزوال. وقال صاحب الحاوی: ووقتها الختار |ذا مضی ربع النهار لحدیث زید بن آرقم 
آن رسول اللّه - علیّه السلام - قال «صلاة الأوابین حين ترمض الفصال» رواه مسلم. (البنایه) 

" وهذه غیر اربع قبل انظهر علی ما افاده مولنا الجنجوهی بدلائل منها ان صلاة الظهر ینبغی آن یزخر فی الصیف مع 
استحباب وصل السنة بها فهذا یدل علی ان هذه الاربع غیر الكدة .یستفاد من الکوکب الدری. 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه ۲۱ ۱۵۳ 


۷ واربع بعد الظهر . 
۸ واربع قبل العصر. 
٩‏ ۱ بعد المغرب. 
۰ واربع قبل العشاء. 
۱ وریع بعدالعشاء. 


۲ وصلاة الاستخارة وهی ان بصلی رکعتین ثم بدعو: الم انی آستخیرك بعلمك. 
وأسْتَفدرزك بقذرنك. سالك من فضْیك العظیم. فاّك تفدر ولا آفدن وَتَعلَم ولا آغلغ وَأَنْت 


2 
عِ 


لام العْبُوب للم ان گنت تغل آنْ هذا اأْمْز"" غیِر لی فی دینی ومعاشی وعَاقبة آفری 
و ال عاجل آفری واجله. فاقدزة لی وَیَسةُ لی نم بارك لی فیه. وٍَن کُنّت تَعلَم أنْ هَذّا 


الأْفْر شَرٌ لی فی دینی وَمَعَاشی اقب آفری 1 قال عاجل آفری وٍآجله اضرفة َِ" 


وّاضرفنی عَنْه؛ واقدز لی الْحْْر حََتْ گان ثم نی به. قال وَبْسَمُی حَاجَتَهُ». 


۳.وصلاة الحاحة. 


۳ قال فی (الفتح): ووقع عندی آنه ذا صلی ربا بعد الظهر بتسليمة و بائنتین وقع عن السنة والندوب. سواء احتسب هو 
الراتب منها آو لا وآطال فیه وأطاب. (النهرالفاتق شرح کنزالدقاتق) 
« بتسليمة و تنتین و ثلاث (الدر). 


مه وه 


تال الشامی: وقوله «ویْسمّی حاجته» قال ط:أی بل قوله «هذا الْمرّفی الحلیة: ویستحب افتتاح هذا الذعاء وِحته 
8 ۳ 


و ره 


رأی متام با از خر فذلك و 1 0 19 3۳ فهو شر ینبْغی رت اه.لکن قال العلامة اللوس 
فی ( غراتب الاغتراب): وبالجملة( آمر ما یفعلونه من تلك الصلوة هین بالنسبة الی ما اعتادوه من الاعتماد علی الرژیا التی 
یرونها فی النوم بعد الاستخارة اذ لیس فی ظواهر الأخبار ما یژید) وذکر الکورانی( علیه الرحمة): آن القصود من الاستخارة آن 
یختار اللّه تعالی لعبده ما فیه الخیر واعلام للّه سبحانه له درجات متفاوتة ومن درجاته الرژیا فهی من قسم الضی لا ینشر ح له 
الصدر الفسر به العزم لرجوعه الی الانشراح بالخطاب الربانی الشامل لا یکون یقظة بالالهام ولا یکون ریا وهو کما تری فتأمل) 
نعم (هم القوم الواقنون مع الأداب الشرعية ظاهراً وباطناً فحسن الظن بهم آنهم لم یعتمدوا ذلك الا لدلیل یعتمد علیه وما 
یضرهم عدم علمنا به فوق کل ذی علم علیم اقول: اشتراط الرویا لایوافق العنی الراد من الاستخارة لفظا لانپا لطب الخیر 
ولیست باستعلامة کما لایخفی علی اللبیب. والیه مال مولانا العثمانی فی تقریراته علی صحیح البخاری(انعام الباری"4:۳۲) 


المتین فی الفقه (2] ۱۵۶ کتاب الصلاة 


۴.اربع لصلاة التسبیح بتسليمة او تسلیمتین وفی کیفیتها روایتان: 

الاولی وهی الاولی: آنی تصلی آزبع رکعات. تقرا فی کل رکعة بفاتحة الکتاب وَسْورق 
ادا فرغت من الْقراءة فی أَوّل رفْعة قلت وَأنت قائم: ُْبْحَان اللّه. وَالْحْدْ هه ولا له الا 
الله. وّالله آکبتن خفت > عشرة مر ثم ترکع فتقول وّانت راک عشرا بعد تسبیح الرکوع ثم 
ی پر وی که ع فتَقءلما عشه( ند ات 
تزفغ راسك من الرکوع فتقولها غشرا بغ اششمیم وَالخمید نع نوی ساجذا ففوله 
نت ساجذ شا بعد تشبیح شود تفع رأسَكَ من السجود فتقولها عش را 
والظاهز آن یلها بعْد: رب اغفز لي. وَنخوه تم تسج فتقولها عشراء بَغد تشبیح السجُود 


ما و 8 


نم تزقغ راسك من اسْجُود فتقولْها عشز. قبل آن تقوم قذیك حَفسَة وَسبْغون فی کُل 
هه ویر مق شرف وی موی نی (۳) 
رکعف تفعل فی ازبع رکعاتِ 
۹ ۱ ب ۳ ۳ 5 ۳۲) 
والرفع منه. وکل من السحدتین» وفی الحلسة بینهما عشرا عشرا 1 
۲ ی ۴ 
والسجود وذکر القومة والتشهد 


۳ ولا یرسل یدیه فی قومتها بل یضع الیمنی علی الیسری کما مر ثم اذا قام الی الثانية لایکبر لان التکبیر قد انقضی حین 
الرفع من السجود اه اکتنق الفتاوی. 

را ابن ماجه عَن ان عّاس, مرفوعا قال شعیب الأرنووط فی تعلیقه علی سنن ابن ماجه: اسناده حسن.. وقد صحح 
هذا الحدیث الامام آبو داود وکذا صححه آبو بکر الأجری فی "النصیحة" ونقل العلائی وابن ناصر الدین عن الامام مسلم قوله: 
لا پروی فی هذا الحدیث اسناد آحسن من هذا. وقال العلائی: اسناده جید.(انتهی وقال فی تعلیقه علی ابی داود: وصححه 
کذلك ابن منده وألف فیه کتابا. والخطیب البغدادی وأبو سعد السمعانی وأبو موسی الدینی وغیرهم. نقل ذلك عنهم ابن 
عجلان فی "الفتوحات الربانیة" وقد حسنه الحافظ النذری وابن الصلاح وتقی الدین السبکی. وولده تاج الدین. وابن حجر 

فی "الخصال الکفرة" و"أمالی الأذکار".۱ ه قال العلامة الکشمیری: وهو الختار عند جمهور الحدئین. 

۷" ومذه الكيفية هی التی رواها الترمزی فی جامعه عن عبدالله بن البارك أحد صحاب آُبی حنيفة الذی شارکه فی العلم 
والزهد والورع. رد الحتار قال العلامة‌الکشمیری: ثم لصلاة التسبیح صفتان آحدهما ما هو مروی فی الکتب بالاسناد مرفوع, 
والثانية ما اختارها ابن البارك. وفی الأْولی جلسة الاستراحة بخلاف الثانية. ومختار صاحب القنية الثانية تحرزاٌ عن جلسة 
الاستراحة. آقول: ان شأن هذه الصلوات غیر شأن ساثر الصلوات فالختارة الأولی (انتهی) قال الشامي: واقتصر عَلیها فی الحاوی 
لقدسی والحلية والبخر. وخدیتها هر لکن قال فی شرح الْنيِة: ان الصفة التی ذکرها این المبارك هی التی ذکرها فی 
مختصر البحْر. وهی امه لدهبنا لعدم الاختیاج فیها ای جسَة الاستراحة اد هی مكروهة عندنا. اه.قلت: وللُ اختارما 
فی ال لهذا. لکن علمّت آن ثبوت خدینها يتبتها وان کان فیها ذلك. فالذی یبُغی فعل هذه مَرة وهذه مرة.(انتهی) اقول: لکن 
لایخفی آن الرفوع ارفع درجة من القطوع. 

یستفاد من الرقات والرعات و ساتر الشروح الحدیث. 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه ۲۲۱ ۱۵۵ 


آحکام النوافل 
۱. یجوز النفل قائما ومتکثا وقاعدا لا مضطجعا. 


۲. ولایقتصر فی الجلوس الأول من الرباعية علی التشهد بل یقرء الصلوات والادعية. 

۳. و یآتی فی التالية بدعاء الاستفتاح ویتعوخ 

۴ واٍذا صلی نافلة آکثر من رکعتین ولم بجلس الا فی آخرها صح استحسانا لأنها 
صارت صلاة واحدة وفیها الفرض الجلوس آخرها. 

۵ والافضل فی صلاة اللیل ان تکون مثنی مثنی " و فی النهار رباع. 

۶ وطول القیام افضل من کثرة الرکوع والسجود". 

۷. وتکره الزيادة علی آربع بتسليمة فی النهار وعلی ثمان لیلاا؟. 

۸ وکره التطوع بالجماعة [ذا کانت علی سبیل التّداعی(* 


۳ و هذا الکم شامل لصلاةالتسبیح ایضا. 

۳ قال فی ار قال فی نیون وبقولما یی ابا للحدیث کُذا فی لمنرج. منحة الخالق ۲ :۵۸ قال فی الدراية وفی 
"ویه" ی ِ ِ- ی علی و ۱:۳۹ له ات عن العیون. درر 1 وفی ۷ ( اک 
الصاحبین. 

۳ وعن آبی یوسفتتة+ قال: ان کان له ورد من القرآن یقرژه فكثرة السجود آحب الی وأفضل؛ لأنه یقراً فیه ورده لا محالة 
وان لم یکن فطول القیام آحب. البسوط للسرخسی. 

* لانه لم یرد آنه ۸ زاد علی ذلك ولولا الكراهة لزاد تعلیما للجواز کذا قالوا وهذا یفید آنها تحريمية اه[ کلام النهرآلکن 
فی هذه الافادة نظر لتوقفها علی ثبوت أن کل ما کان جائزاً کان یفعله ی تعلیماً لجواز وأن کل شیء لم یفعله - علیه الصلاة 
والسلام - یکون غیر جائز ولیس بالواقع والكراهة التحريمية لابدلها من دلیل خاص تأمل منحة الخالق اقول:عدم الدلیل علی 
التحريمة دلیل التنزيهية. 

و حاشية البخر للخیر الرملی: لَ لکراه فی الضیاء والهاية بأن الونر نفل من وجه ختی وجَبّت لقراة فی جمیعها: 
وتزدی بغیر ذان واقامة وال بالجماعة غیر مسْتَحَبٌ له 1 تفعله الَحابة فی غیر رمضان (انتهی) وهوٍ و کالصریج فی نا کراهة تنزیه 
۳ اه. رد الحتار اقول: : هذا اذا کان من غیر التزام والا فبدعة ومکروه تجریماکماسیچی. 

۳ بأن یقتدی آربعة فأکثر بواحد اه الدر وقال العلامة الکشمیری: وحد التداعی عندی - کما فی العف - بأنْ یدْعَی لها 
الناس. وما ذکره الفْتون فهو تحدیذ للعمّل لا آنه مَنقولْ عن صاحب الذهب. العرف الشذی. 
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احباء اللیالی 

(- وندب احیاء لیالی العشر الأخیر من رمضان ۲- واحیاء لیلتی العیدین. 

۳- ولیالی عشر ذی الحجة ۴-وليلة النصف من شعبان. 

فائدة مهمة: یکره الاجتماع علی احیاء ليلة من هذه اللیالی فی المساجد وغیرها. 
والمنع عن صلوات الصوفیة" اولی وان کانت جائزة فی الاصل " . 


۳ لأنه لم یفعله النبی صلی اه علیه وسلم ولا الصحابة فأنکره آکثر العلماء من اهل الحجاز منهم عطاء وابن آبی مليكة 
وفقهاء اهل الدينة واصحاب مالك وغیرهم وقالوا: ذلك کله بدعة . (مراقی الفلاح) 

"اعلم انه قد ذکر اصحاب الوظائف کثیرا من اصناف الصلاة بکیفیات معينة نقلا عن الشایخ والصوفية وذکروا لها ثمرات 
واثارا مخصوصة [ لیس علی جواز ها احادیث صحيحة بل ورد بعضها باحادیث ضعيفة وبعضها مصنوع الشایخ] منها صلاة الشکر 
ومنها صلاة الاستعاذة ومنها صلاة الاستحباب ومنها صلاة شکر النهار ومنها صلاة العصمة ومنها صلاة اداء حقوق الوالدین ومنها 
صلاة صحة النفس ومنها صلاة حفظ الایمان ومنها صلاة الفتح ومنها صلاة النور ومنها صلاة احیاء القلب ومنها صلاة هدية الرسول 
ومنها صلاة شکر اللیل ومنها صلاة الکوثر لزيادة نور البصر ومنها صلاة الفردوس لروية اللّه تعالی ومنها صلاة حفظ الایمان ومنها 
صلاة قهر النفس ومنها صلاة سعادة الدارین ومنها صلاة التوبه ومنها صلاة الانبیاء ومنها صلاة القربة ومنها صلاة مزید العمر ومنها 
صلاة لقاء اللّه ومنها صلاة الحاجة ومنها صلاة | لخضر ومنها صلاة الحبة ومنها صلاة سعادة الاولاد ومنها صلاة حفظ الایمان ومنها 
صلاة الکوثر لقضاء الفوائت ومنها صلاة ليلة عاشوراء ومنها صلاة یوم عاشوراء ومنها صلاة الخصماء ومنها صلاة الرغانب اه مجموعة 
الرسائل اللکنوی الأثار الرفوعة فی احادیث الوضوعة ج ۵ الرسالة الاولی باختصار. 

("والحکم فی هذین القسمین آن اداء تلک الصلوات الخصوصة بتراکیب مختصة لایضر ولا یمنع عنه ما لم تشتمل تلک 
الكيفية علی امر یمنع هذه الشرع ویمنع عنه لکن یشترط فی الاخذ بها آن لایهتم بها ازید من اهتمام العبادات الروية لاسیما 
الواجبات والفرانض الشرعية ولا یتوهم ثبوت تلک الاحادیث الروية ولا یعتقد سنیتها واستحبابها کاستحباب العبادات الشرعية 
ولا یلتزمها التزاما زجر عنه الشرع ولا تعتقد ترتب الثواب الخصوص علیه ویشترط فیها ان لاینجر التزامها واداء‌ها الی فساد 
عقيدة الجهلة بان یظن ما لیس بسنة سنة ولعمری آن وجود من یشتغل بها مع الشروط التی ذکرناها فی زماننا نادر و حکم اداءها 
بدون هذه الشروط ظاهر [یعنی النع] مجموعة الرسائل اللکنوی الاثار الرفوعة فی احادیث الوضوعة ج ۵ الرساله الاولی ص >۱۰. 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه ۲0 ۱۵۷ 


هزه داثرة اوقات الصلوات وتدل علم نظم رائم ف نر نبها: 


المتین فی الفقه ۲2۱ ۱۵۸ کتاب الصلاة 


صل ن الترار2 
التراویح سنة موّکدخ" للرجال المقیمین والنساء فی تمام رمضان 
وصلاتها بالحماعة سنة کفایة 


و وقتها بعد صلاة العشاء قبل الوتر او بعد الوت ۳ 
ویستحب تآأخیر التراویح الی ثلث اللیل آو نصفه ولا یکره تأخیرها الی ما بعده علی 
الصحیح (. 


"اوذکر فی الاختیار آن آبا وتف سل یا حنية ها وما فعه عم فقال: لتراویخ سة موکدة. ولم یتخرجه عمر من 
تلقاء نفسه, 4 ولم ین فیه مبتدعا؛ وم با به ال عَن امل لدیه وعهد من رسول ال (الشامیة) ثم هل العشرون سنة 
بمجموعه ؟ قال ابن الهمام: فتخصل من ها کهآ قام رشان اخدی عشرة رک اوتر فی جماعةفعه 2 نم تلع 
آفاد نه لولا خَفية ذلك ات بکم ولا شك فی تحقق الم من ذلك بوفاته فیکون سن وکونها عشرین سهة اْخلفاء 
الراشدین وقولهت «علیکمْ بسنتی وسنة الخلفاء الزاشدین» تدب ای سنتهم. و یستلزم کون ذلك سنته. 5 سنته نات 
بنفسه َو ال لعذر. وبتقدیر عدم ذلك الْعذر اتب استقدت َنه ان واظب علی ما وق م منه وهو ما ذکزنا فتکون العشرون متخ 
لك القدر منها هو الستة الاربم بعد العشاء مُنْتَحبة من" ُستحبة ورکعتان منها هی اس (انتهی) اقول کلامه لا یخالف کلام الامام فی 
شیء فان الظاهر من کلام الامام ان التراوی نفسه سنة موكدة ولم یقدر بعشرین ركعة نعم کلام التون کالکنز والوقاية وغیره 
یدل علی آن العشرین کلها موكدة وزيادة التحقیق فی تحفة الأخیار باحیاء سنة سید الأبرار وفتاوی الخيرية. والله اعلم 

تنبیه: لا تعلق للتراویح بالصیام فمن لایصوم ارض اوغیره یسن ه الراویح ایض (انتهی). 

ِ لو حصلٌ الختم لیلةً التاسع عشر أو الحادی والعشرین ! تترك التراویخ فی بِقيّة لش نها سُنه کذا فی الجوهرة 
لنة لمح آنه یکره له الزتك. کذّا فی اسر ج الوهاج. الهندیه وقال فی مفتاح الصلاة: در بحر زخار گفته که ساقط نمی شود 
وهو الصحیح اه فتاوی واحدی ص ۱۶۱فماهو الرائج فی بلادنا من ختمهم التراویح فی سابع وعشرین مکروه علی الاصح بل 
لاختم لصلاة التراویح الی آخر رمضان ثم هل تصلی ليلة الثلا ثین؟ الظاهر نعم لکونها یقینا من رمضان علی احتمال ان یکون 
اول الشوال والیقین لایزول بالشک .نعم صلاتها فی الثلائین من الشعبان مكروهة آن لم یثبت کونه اول رمضان. 

تنبیه: الختم ختمان (۱) شرعی وهو ختم القران بتمامه حقيقة فی التراویح [ختم القران] (۲) عرفی وهو جمع الناس فی 
السجد والدعاء وتقسیم انواع الحلویات والسکر[ختم التراویح ] وهذا لاثبوت له ولا اعتداد به. 

"اقیل آن الجماعة فیه سنة لاهل کل مسجد من البلدة وقیل لاهل مسجد واحد منها وقیل من الحلة فظاهر کلام صاحب 
الدر الختار الأول واستظهر الطحطاوی الثانی ومختار |بن عابدین فی رد الحتار الثالث لقول النية حتی لو ترك اهل محلة 
کلهم الجماعة فقد ترکوا السنة وأئموا. اقول: وهو الظاهر من تعامل السحابة فان الجماعة کانت تقوم فی السجد النبوی فقط. 

"والاصح آن وقتها بعد العشاء الی آخر اللیل قبل الوتر وبعده اه العنایه شرح الهدایه ۱: 74؛الصحیح آن وقتها ما ذکر فی 
الختصر اه تبیین الحقائق!: ۱۷۸ وعزاه فی الکافی الی الجمهور وصححه فی الهداية والخانية والحیط اه البحر الرانق؟: ۷۳ وعلیه التون. 

" الدر والرد والبحر والعلامة قاسم. 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه ۲۱ ۱۵۹ 


۲ (۱) از و مه (۲) 

وهی عشرون رکعة ‏ بعشر تسلیمات 

ویستحب الجلوس بعد کل آربع بقدرها"" وکذا بین الترويحة الخامسة والوتر ۳" 
ی ای ی کر وه 9 ۲ (۵) 

وسن موكدة ختم القران فیها مرة فی الشهرعلی الصحیح 


( وروی البیهْقی فی مرن السانب ین یزید قال: کُنا نقوم فی زمن مر بُن الخطاب#. بعشرین رکعه والوتر قال 
الووی فی الْخلاصة اسناده صحیخ. فتح القدیر روی ابن بی شيبة فی مصنفه آن عمر بن الخطاب آمر رجا یصلی بهم عشرین 
رکعة . وقال حدثنا ابن نمیر عن عبد اللك عن عطاء قال: آدرکت الناس وهم یصلون ثلائة وعشرین ركعة بالوتر. وهذا اسناد 
صحیح علی شرط مسلم وعطاء بن آبی رباح قد درك خلقّا کثیر؟ من الصحابة وقد صححه النووی فی الجموع . وابن العراقی 
فی طرح التثریب (تنبیه القاری علی تقوية ما ضعفه الألبانی). 

تنبیه: وهل یحتاج لکل شفع من التراویح آن ینوی التراویح الأصح آنه لا یحتاج ؛ لأن الکل بمنزلة صلاة واحدة. هکذا فی 
فتاوی قاضی خان الهندیه ۱:۱۱۷ ونقله فی البحر ساکتا علیه وهو یوافق الدراية ففی السراجية (۱۱۹): لان الانتظار لتکبیر الامام 
نية اه لکن نقل بحراوی فی حاشية الهندية انه صحح فی الخلاصة انه یحتاج وهوالاحوط اء لکن بعد التفحص العمیق ماوجدنا 
فی الخلاصة تصحیح انه یحتاج ولعله سهو قلم من بحراوی رحمنی ورحمه الله. 

"ثم هم مخیرون فی حالة الجلوس ان شاغوا سبخوا وان شاغوا قرو الْقرآن وان وا َو آریع رکغات فرادی وان شاءُوا 
قعدوا ساکتین. واهل مكة یطوفون أنبوما ویملون رکعتین واه المدينه یملون أَریعَ رکنات فرادی.( التّیین).هذا هو اصل 
الذمب اما قول الشامی: قال الْقهستانی: یال ثلات مرات بان فی لك لکوت . سبخان ذی الْعزة والعظة والقدرة 
والکبریاء والجبزوت ۱ بان الملك الحی الّذی لا یوت . سبوح قدوسٌ رب الْملانكة والزوح .اه الا ال نتفر ال 
سالك الجنَةٌ وتعوذ ذ بك من الثار ] فلا یدل علی التعیین مع آن فیه کلاما من وجوه: (۱)القائل هو القهستانی وهو ضعیف 
جدا(۲) وعلی تقدیر قبول قوله لم یسمع فی الذهب ان سماع الذکر مندوب او مستحب او مفید للثواب فهو مفید للقاری فقط 
دون السامعین (۳)العوام فی زماننا یعدون هذه التسبیحات الخصوصة سنة ویزیدون فیها من انفسهم کلمات عجيبة وغريبة 
بالفاظ والجان مثل ملک السبجان والبرهان وغیره. 

تتبیه: وکر بعض الکروهات والبدعات فی صلوات التراویح: (۱)کره تحریما الصلاة خلف الامام الفاسق کما مر (۲)حضور 
النساء الساجد للتراویح مکروه کما فی غیره من الجماعات (۳) استعمال الالات الکبرةللصوت فی اقامة التراویح بلاحاجة 
موجب لاسائة الادب بالقرآن. (4)ذکر الصلوات فی الترویحات بالفاظ مخصوصة غیر ثابتة. [فتاوی فریدیهه۵(]۱:۳)اقامة 
التراویح فی مسجد مرتین مکروه (حاشيةامداد الفتاوی) لکنه فیه کلام. 

"ولو عم آن الْجلوس بين الخامنة والوتر یل علی الوم 9 بجلس. کذا فی السراجیة(الهندیه) 

قال العلامة اللکنوی:قذ صرحوا آن ختم القرآن بجمیع أجزانه فی التراویح مرن موكدة نی لو ترك آية مه لم 
بخرج عن العهدةء وق ثبت أن ابسملة یف همه عای الاصح. فیستخرج مه لو قراً تمام رن فی التراویح. ولم یقرً 
البسملة فی ابتداء سورة من السور سوی ما فی سُورة المل لم یخرج عن عهدة ال ولو قراها الامام سرا خرج عن العهدة. 
لکن لم یخرج القتدون عن العهدة. وبه آفتیث حين سُتلت فی سنة آربع وثمانین بعد الألف والنتین من الهجرة عن هذه 
السألة.(انتمی) ومکذا فی منهاج السنن لسیدی مفتی محمد فرید. 
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وان مل به القوم قراً بقدر ما لا یودی الی تنفیرهم فی المختار". 

و یکره ان بصلی الوتر" بجماعة خارج رمضان "۲ 

و کره التطوع بجماعة علی سبیل التداعی فی غیرالتراویح"" 

ولا بترك الثناء وتسبیح الرکوع والسجود والصلاة فی کل تشهد منها ولو مل القوم 
علی المختار. 

ولا یأًتی بالدعاء ان مل القوم ولایلزم آن تقضی التراویح بفواتها منفردا ولا بجماعة" 


مسئلة: اختلف کلام اکابرنا فی ما یعطی من الصلات للحفاظ فی ختم التراویح منعه کثبرون منهم العلامة مفتی رشید احمد 
واجازه سیدی مفتی محمد فرید حیث قال: بالراجعة الی العطیین یظهر ان هذا الرقم صلة وهدية والهدية ولوکانت معروفة او 
مشروطة لا حرج فیها و الحرج انما هو فی الاجرة سواء کانت معروفة اومشروطة وکلتاهما منتفیتان لعدم عقد الاجارة بالقول ولا 
بتعاطی فتدبر ولوسلم انها اجرة لاحرج ایضا لانه لا یعطی للحفاظ عوضا عن الختم صرفا ولا عن الامامة محضا بل هو عوض عن 
امامة مخصوصة ولا حرج فی اخذ اجره علی المایة علیالفتیبه فزیده (ج ۲ :6:00 

" قال الشامی: وفی التخنیس: واختار بِعضهم سورة الاخلاصس فی کل رکعة. وبعضهم سورة الفیل: آی الْبداءة مها ثم 
یمیذهاء وهذا خن ظ یِشتغل قلبه بعدد الرکغات. (انتهی) اما ما اشتهر آن آیات هذه السور تساوی آیات جزء من القرآن او 
اکثر فیحصل به ختم قرآن فلیس بشیء فان مجموع آیات هذه السور العشرة ۶۸ وتضعیفها ۹۳ وبضریها فی ۲۰ تحصل ۲۸۸۰ آیات 
التی لاتبلغ نصف آیات القرآن وعلی کل حال فلیحذر من التخفیف الفرط الذی یعتاده کثیر من الجهلة فی صلاتهم للتراویح. 
حتی ربما یقعون بسببه فی الاخلال بشیء من الواجبات. مثل: ترك الطمانينة فی الرکوع والسجود. وترك قراءة الفاتحة علی 
الوجه الذی لابد منه بسبب العجلة. فیصیر آحدهم عند الله تعالی لا هو صلی ففاز بالئواب. ولا هو ترك فاعترف بالتقصیر وسلم 
من الاعجاب. یبطل علی العامل منهم عمله مع فعله للعمل. فاحذروا من ذلك. وتنبهوا له معاشر الاخوان(النصائح الدينية و 
الوصایا الایمانی لشیخ الاسلام عبداللّه الحداد) اقول: والذی یظهرلی ان ادائه فی اقل من ۵؛ دقيقة یضر بالطمانية والوقار 
والادب. واللّه اعلم 

۳الظاهز آن لماع فیه غیر مُستَحبة. ثم ان کان لك أَحیانا کما فعل مر کان مباحا غیر موه ون کان علی سبیل 
المواظبة کان بدعة خلاف المتوارث, وعلیّه ما ذکره الْقدوری فی مختصره [ حیث قال: لایجوز ]. اه.رد 
الحتار قوله: «بدعة 4مکروهةه ای تحریما 

7 بقی لو ترك الکل التراویح مع کراهیته هل یصلون الوتر بجماعة؟ قال الشامی: الذی یْظهر آن جَمَاعة رتهب 
لژویم (انتهی) ای فلایصلی بجماعة لکن قال الرافعی: )٩۶(‏ والذی یظهر ان جماعته تبع لجماعة الفرض لا التراویح 
۱ ۱ ۱ ۷ ۳1 
صلی التراویح جماعة نعم التقیید بما اذا صلی الفرض جماعة نقله القهستانی اه 

وقال الفقهاء: ان الجماعة فی النوافل مکروهة الا فی رمضان. ولم یه فرادهم بعض الأغبياء. فحمله علی جواز الجماعة 
فی الق الطلق فی رمضان. مع آن مرادهم التراویخ لا غیر فافهمه, اه فیض الباری ۲: 4۳۷ فائدة: وحکمه حکم الوتر الذی مر 
فما اشتهر فی بعض البلاد من ادائهم قیام اللیل بجماعة علی سبیل التداعی لا دلیل علیه من القرآن والسنة والفقه 

"فان قضاها کانت نفلا مستحبا ولیس بتراویح 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه (1) ۱۱۱ 


۱۳ 


|ذا تعذر علی المریض کل القیام آو تعسر" بوجود آلم شدید اوخوف زيادة المرض 
صلی قاعدا برکوع وسجود"" ویقعد کیف شاء"" والا قام" بقدر ما یمکنه. 

ویجعل ایماءه للسجود آخفض من ایمائه للرکوع فان لم یخفضه عنه لا تصح ولا یر فع (*) 
لوجهه شیء یسجد علیه فان فعل وخفض رأسه صح وکره تحریما" والا لا. 

وان تعسر القعود آوماً مستلقیا آو علی جنبه والأول آولی ویجعل تحت رآسه وسادة 
لیصیر وجهه الی القبلة لا السماء وینبغی نصب رکبتیه [ن قدر حتی لا یمدهما الی القبلة. 

وان تعذر الایماء بالرآس لم یوم بعینه وقلبه وحاجبیه"" بل یوخ و بسقط الاداء و 


القضاء [ذا دام عجزه عن الایماء آکثر من خمس صلوات وان کان یفهم الخطاب ‏ وکذا 
من جن آو آغمی علیه بآفة سماویة* 


(آوفی الجتبی حد الرض السقط للقیام والجمعة والبیح للافطار والتیمم زيادة العلة و امتداد الرض و اشتداده و یجد به 
وجعا اه. البحر الرائق ۲:۱۲۱. 

۳ اما الصلاة علی الکرسی کماهو العتاد فی بلادنا ففاسدة آن استطاع السجود علی الارض وصلی بالایماء وان لم یستطع 
السچود فجائز هکذا یفهم من احسن الفتاوی (ج » ص ۵۱). 

""وقال زفر: یفترش رجله الیسری فی جمیع صلاته والصحیح ما روی عن آبی حنيفة لأن عذر الرض أسقط عنه الأرکان 

فلان یسقط عنه الهینات آولی کذا فی البدائع لکن فی الخلاصة والتجنیس والولوالجية الفتوی علی قول زفر لان ذلك آیسر علی 
الریض ولا یخفی ما فیه بل الأیسر عدم التقیید بكيفية من الکیفیات والذهب الأول البحر الرانق ۱:۱۲۲ وفی الرد: آقول: ینبفی 
آن یقال ان کان جلوسه کما یجلس للتشهد آیسر علیه من غیره و مساویا لغیره کان آولی والا اختار الأیسر فی جمیع الحالات. 
ولعل ذلك محمل القولین, والله أعلم نعم قال الرافعی: لا اختیار فی حالة التشهد الا ان پلحقه ضرر. 

"ای فلو لم یتعذر کله صلی قا نما مااستطاع ولو با ستعانة شیء او شخص ولو لحظد. 

"فیه |شارة الی آنه لو سجد علی شیء مرفوع موضوع علی الأرض لم یکره اه منحة الخالق ۲:۱۲۳. 

"واستدل للکراهة فی الحیط بنهیه - علیه السلام - عنه عنهوهوپدل علی كراهة التحریم اه البحر الرائق ۲:۱۲۳. 

9۷ اما ای لایستطیع الایماء بنضه بل بلة كهربائية تحرکه اوبشخص آخر یحرکه فلاتصح صلاته الا ان تکون ال تابعة 
له تحرکه باشارته. والّه اعلم 

۳ وصححه قاضیخان ومثله فی "الحیط" واختاره شیخ الاسلام وفخر الاسلام. وقال فی "الظهبریة": هو ظاهر الرواية 
وعلیه الفتوی. وفی "الخلاصة": هو الختار وصححه فی "الیناییع" و "البدانم" وجزم به الولوالجی رحمهم اللهبومال اه 
المحتَق بن هام ومتی علیّه مَصنّف تنویرالابصار له ظاهز الرواية ولما فی الامداد من آن لاعدة الم بم علّه الک 

9 فلوزال له بنج و خنر و دوا آزمه القضاء وان طالت له بشنع العباد الوم حکم گسیکه بخاطر عملیات جراحی 
بیهوش شده وچندین روز در ما مانده باشد هم همین هست. 


المتین فی الفقه ۱ ۱۹۲ کتاب الصلاة 


و لو عجز عن الرکوع والسجود وقدر علی القیام فالمستحب آن یصلی قاعدا بایماء 
وان صلی قائما بایماء جاز". 

وان عرض له مرض یتمها بما قدر ولو بالایماء فی المشهور ولو صلی قاعدا برکع 
ویسجد فصح بنی ولو کان مومیا لا. 

و تسقط عنه عند العجز الفر اش" و الشرائط سوی الوقت والطهارة عن الحدث ؟. 

ولو فدی عن صلاته فی مرضه لا یصح بخلاف الصوم". 


فصل ف |ستاط الصلاة وألصیمم 


(ذا مات المریض ولم یقدر علی الصلاة بالایماء لا پلزمه الایصاء بها وان قلت وکذا 


الصوم ان آفطر فیه المسافر والمریض وماتا قبل الاقامة والصحف. 
وتجب علیه الوصية بما قدر علیه وبقی بذمته*. 


مسئلة: لو اختلت حواسه حیث لایدری کم صلی کما نشاهد من کثیر من الناس بعد کبر سنهم فأقعد عند نفسه انسانا فیخبره 
اذا سها عن رکوع او سجود یجزیه |ذالَم یمه لا بهذاء(بعضه من الهندیة). 

( هکذا فی فتاوی قاضی خان قال فی شرح النیة: لو قیل ان الایماء [قانما] آفضل للخروج من الخلاف کان موجها ولکن 
لم آر من ذکره. اه. الرد فان زفر والشافعی یقولان:یومی قانما لا یجزیه غیره لکن محل استحباب مراعاة الخلاف اذا لم پرتکب 
مکروه مذهبه وهنا کذلک لتصریحهم بان الافضل الایماء قاعدا ومفاده کراهته قائما اه تقریرات الرافعی ۱:۱۰۳ اقول: الایماء 
قاعدا مستحب. وفی البحر[ٌ ۱:۱۷۱]لا یلزم من ترك الستحب ثبوت الکراهة اٍذ لا بد لها من دلیل خاص ثم لایخفی ان القیام 
فرض منصوصی فاذا دار الامر بین الفرض و الجانز فکیف لایکون مراعات الفرض اولی؟ 

۳ ولو اصابعه وجع سن لا یطیقه الا باساک الدواء بین اسنانه وضاق الوقت فانه یقتدی بامام فان لم یجد یصلی بغیر 
قرائة کبیری الصفحة : ۰1۱۸ 

"ولا یعید فی ظاهر الرواية بدانع. فلا اعتماد علی ما فی احسن الفتاوی (ج 4 ص ۵۲) آن الذی لایستطیع الاستقبال 
ولایجد من یحوله الی القبلة یصلی کیف استطاع ثم یعود اه. 

"واحکام لباس الریض وبدنه ومکانه قد مرت فی باب احکام العذور. 

"والواجب علی میت آن توصی بما یفی بما علیّه ان لم یضق اللث عنه. فان وصی بل وأمربالذور وترك بِقة لت 
رآ برع هه ق مك ما وجب علیه. .وه هر خال وا هل .فان ود میک فی دنه 
صلوات کی وغزها من زکاة وآضاح یمان ویومی لذلك بدراهمبسي. ویجتل منم ومیته لرنة الختات وتیل ای 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه (1 ۱۹۳ 


فیخرج عنه ولیه من ثلث ما ترك لصوم کل یوم ولصلاة کل وقت حتی الوتر نصف 
41 کر هه ره 
صاع ‏ من بر او قیمته. 


ویجوز اعطاء فدية صلوات لواحد جملة بخلاف کفارة الیمین وان لم یوص وتبرع عنه 
7 اه اه (۲( 
ولیه جاز ولا یصح آن یصوم ولا آن یصلی عنه 


الحبلة لابراء ذمة المیت 

وان لم یف ما آوصی به عما علیه یدفع ذلك المقدار للفقیر فیسقط عن المیت بقدره 
ثم یهبه الفقیر للولی ویقبضه ثم یدفعه للفقیر فیسقط بقدره ثم پهبه الفقیر للولی ویقبضه 
ثم یدفعه الولی للفقیر وهکذا حتی پسقط ما کان علی المیت من صلاة وصیام "۳ 


تن علماونا علی عدم صحة الوصية بهاء ون القراءة لشیء من الدنبا 1 تحوزن و الاخذ والمغطی آئمان ان ذلك یشبه 
الاستنجار علی اقراءة, ونفس الاستنجار علیها لا یجوز, فگذا ما شب کما صرح بذلك فی عدة کلب من مشاهیر کلب الْمدهب؛ رد الحتار. 

( والصاع من الحنطة ءکیلو و 44۸ جرام فیکون نصفه ۲ کیلو و ۲6 جراما وسیجی تحقیقه فی الصدقة الفطر . 

7آخرج النسائی فی "الکبری" (۲۹۳۰) عن ابن عباس:#» قال: لا یصلی آحد عن حد. ولا یصوم آحد عن آحد. ولکن یطعم 
عنه مکان کل یوم مداً من حنطة. قال شعیب الاْرنژوط : واسناده صحیح. 

"تحقیق ماهیت شرعی حیله. 

بسیاری مردم در فهم معنای حیله متحیر اند؛ زیرا در بعضی روایات ذم آن بیان شده و در بعضی می‌بينيم که حیله توسط 
انبیای خدا انجام گرفته است. لذا گروهی از مردم با در نظر داشت قسم اول حیله را مطلقا حرام می‌دانند و گروهی با در نظر 
داشت قسم دوم آن را مطلقاجایزمی دانند انصاف این است که دراین مورد تفصیل صورت بگیرد؛ زیرا بعضی از صورت‌های 
حیله جایز و بعضی ناجایز می‌باشد. 

حیله در ماهیت خود دو قسم است: ) تغییر آوردن در صورت شیء ۲) تغییر آوردن در حقیقت شیء 

قسم اول قطعا حرام و ممنوع بوده صحتی نيافته و هیچ حکم شرعی بر آن مرتب نمی‌شود. 

حیله‌هایی که در آیات قران واحادیث النبوی انکار شده (ازجمله حیله‌های بنی اسرائیل) از همین قبیل می‌باشدو در قسم 
دوم (تغییر آوردن در حقیقت شیء) باید متوجه بود به اینکه: ۱) اگر به سبب حیله حت مسلمانی ساقط می‌شود. ۲) و از راه حرام 
به مقصدی می‌رسیم. ۳) و یا فرضی از فرایض خداوندع بعد از ثبوت آن ساقط می‌شود باز هم حرام است و اگر این مشکلات 
نباشد جایز خواهد بود و قال السرخسی: فی کتاب الحیل من البسوط: ۲۰/ ۲۱۰. (فالحاصل آن ما یتخلص به الرجل من الحرام 
آو یتوصل به الی الحلال من الحیل فهو حسن. وانما یکره ذلك آن یحتال فی حق الرجل حتی یبطله و فی باطل حتی یموهه. 
و فی حق حتی یدخل فیه شبهة. فما کان علی هذا السبیل فهو مکروه. وما کان علی السبیل الذی قلنا أولً فلا بأس به) (تکملة 


فتح اللهم). 


المتین فی الفقه ۲2۱ ۱۹۶ کتاب الصلاة 


ما دیگر اصل شرعی دارد؛ خداوندع در سوره #ص گ* آیه (۴۴) می‌فرماید: « خل پیات 
شرب نه ولتت ان وصزامصا, ]رتیل اب ٩‏ 

توضیح: در این آیه له پیامبر خود ایوب 4 را که برای رهایی شخصی از اهل بیتش که احتمالا توان ضرب شدید را 
نداشته امر می فرماید که با مجموعه‌ای از شاخه او را بزند تا حانث نگردد. 

ی ۲ ۰ رواد بت است که ان سول ال سمل رجا علی خی فجاءه بتثر 
جنیب. فقال سول له «أکلْ تمرخیبر بر هکذا؟». قال: لا واه یا رسول الله نا لخد الصاع منْ ها بالصاعین. والصاعین 
باللائة. فقال رسول ال : «لا تفعل, بع الجمع بالذراهم. شم اب بالذراهم چنیا 

توضیح: در این حدیث پیامبر خدایٌّ برای رهایی شخص از سود او را امر می کند که این نوع خرما را فروخته و با قیمت آن 
خرمای دیگری بخرد که نوعی حبله گفته می‌شود. 

برای تحقیق مسئله در مذهب حنفی به کتب ذیل مراجعه شود: ۱) نور الایضاح باب صلاه المریض قبل از باب قضای 
فوائت. ۲) مراقی الفلاح همان مبحث. ۳) رد المحتار ۴)منحة الخالق حاشیه البحرالراتق همان مبحث. ۵ بزازیه علی هامش 
الهندیه ج ۴ ص .۶٩‏ ۶) مجموعه رسائل ابن عابدین رساله‌های ۷ و ۸ ۷) خلاصة الفتاوی ج ۱ ص ۰۱۹۲ ۸) البحر الرائق باب قضاء 
الفوائت. )٩‏ کبیری شرح منية المصلی باب قضاء الفوائت 

فائده: مشهور است که امام محمد شیبانی تنتته حلٌ اسقاط را در کتاب زیادات جایز دانسته اند این جمله کاملا بی‌سند است 
اثری از حیلة اسقاط در آن نیست برعکس نزد ایشان تمام انواع حیله ممنوع است البته دادن گندم در فدیه نماز را جایز می‌دانند. 

فراموش نشود که وجود اصل حیله در قرآن کریم و احادیث و کتب مذهب این را لازم ندارد که به هر صورت که اجرا 
شود صحیح می‌شود بلکه انجام هر حکم از احکام شریعت بدون انجام شرایط آن عبث بوده و فایده‌ای ندارد و گاهی گناه نیز 
می‌باشد. 

از جمله نحوه‌های غلط حیلةٌ اسقاط انجام سلم در آن می‌باشد و اجرای آن بی دلیل و بی فایده می‌باشد؛ در کتب فقه با 
تمام تفصیلی که در مورد حبلةٌ اسقاط وجود دارد ذکری از سلم دیده نمی‌شود وارد کردن سلم در حیلهٌ اسقاط چند مشکل 
فقهی دارد از جمله: 

الف) در بیع سلم قبض وجود ندارد و اسقاط محض است در حالیکه در کفاره و فدیه و غیره قبض شرط است. 

ب) اشیا نی که بخاطر انجام سلم جمع آوری می‌شود به غبن فاحش قیمت می شود در حالیکه در امور دینی ما می‌توانیم 
که شیء را بقیمت مروج بازار حساب نماییم و بس. 

ج) شرایط بیع سلم در اکثر موارد صراحتا ذ کر نمی‌شود؛ بلکه گفته می‌شود به شرایط سبعه سلم. 

د) در بیع سلم تاخیرحداقل یک ماه شرط است در همان لحظه خواستن مبیع و عاجز دانستن شخص از آن بی‌معنی می‌باشد. 

باید دانست که حیلهٌ اسقاط از فدیه گرفته شده است و سه مرتبه در آن تنزل صورت گرفته است: 

الف) یعنی در نص آمده بوده که اگر میتی که بر وی قضایی روزه لازم بود وصیت نمود بر ولی لازم است که به جای هر 
روزه یک مسکین (نیم صاع گندم) را طعام بدهد. 
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بآ بعداًامام محمد پن حسن شیبانیتة اینطور استنباط نمودند که اگر کسی در مورد روزه وصیت هم نکرده باشد و 
هم‌چنین در مورد نماز اگر قضایی داشته باشد و ولی او بجایش فدیه بدهد ان شاء اه صحیح می‌شود. 

ج) سپس فقهای متاخرین از جمله علامه ابن عابدین اين طور تساهل آوردند که اگر میت وصیت ننموده بود و یا ولی 
چیزی نداشت می‌تواند مال مخصوص را به مسکین صدقه بدهد و مسکین آن را به ولی میت ببخشد. 

بناءٌ سنت يا واجب دانستن حیله اسقاط بدعت سیثه است.وباید اصل عبادت فراموش نشود و ممن هميشه در این کوشش 
باشد که: الف) نماز و روزه خود را در وقت آن بجای آورده و قضاء نکند زیرا قضا نمودن نماز گناه بز رگ می‌باشد. 

ب) اگر قضاء شد بهر صورت ممکن قضایش را بجا آورد. 

ج) اگرقضاء آورده نتوانست واجب است که وصیت نماید که از ثلث ۱/۳مالش فدیه داده شود. 

د) اگر هیچ یکک از مراحل فوق را انجام ندهد و به حبلاً اسقاط اکتفاء نماید مرتکب سه گناه بز رگ گردیده است. 

شرایط حیبلةٌ اسقاط: پسر علامه ابن عابدین الشامی در مجموعة الرسائل رساله هشتم (۱۰)شرط را برای صحت حیلهٌ اسقاط 
ذکر نموده است وی می‌فرماید: )راخب است. کب شصی دق در کر حویی از اموام پرهز راز ماب هی این طور 
نگوید که این ملغ را قبول کردی؟ زیرا در اين کلام حرف استفهام مقدر است بلکه بگوید اين را بجهت کفاره فلانی پسر 

۲ پرهیز از اسراع (عجله) در قبول صدقه قبل از تمام ایجاب نیز واجب است شخص فقیر کلمه ی قبول کردم را قبل از 
تمام شدن کلام وصی تلفظ نمی کند و وصی نیز قبل از تمام شدن کلام فقیر قبول کردم را تلفظ نمی‌نماید. 

۳ و واجب است پرهیز شود از اينکه صره (ظرفی که در آن پول یا چیز دیگر است) در نزد فقیر ویا وصی بماند بلکه هر 
مرتبه باید هر یک از ایشان صره را تسلیم شود تا که دفع وهبه در هر مرتبه تکمیل شود. 

۴ و همچنین واجب است که شخص نابالغ یا معتوه (ساده- دیوانه) در مجلس حاضر نشود؛ زیرا اگر وصی به یکی از ایشان 
چیزی بدهد وی آنرا مالک شده و دوباره هبه کرده نمی‌تواند 

۶ باید از طلب نمودن و قرض گرفتن اشیاء وپولی که برای حبلةٌ اسقاط جمع می‌شود از غیر مالک آن پرهیز شود. 

۷ ولی نباید کسی را برای قرض اشیاء و کیل نماید. بلکه اجنبی رسول و نمایند اش شده می‌تواند و بهتر است که خود ولی 
قرض بگیرد. 

۸ شخص اجنبی (غیر ولی) نباید عمل دور را انجام دهد مگر اينکه کلمه وکالت را هر بار (هر دفعه دادن صره و قبول 
کردن آن) تکرار نماید و آن در وقتی آسان است که ولی حاضر باشد. 

از جمله لوازم این شرط این است که شخص فقیر در وقت هبه بگوید: اين مقدار مال را به ولی میت بخشیدم و يا اینکه 
وکیل آن را قبض نموده و به ولی میت بخشد. 

٩‏ شخص ولی باید از حیله سازی و به شوخی دادن اشیاء جدا پرهیزد و باید عازم باشد که واقعا شخص مسکین را مالک 
مال مذ کور گردانیده است یعنی اگر شخص مسکین مال مذ کور را گرفته وبا خود ببرد حق ناراحتی ویا استرداد را ندارد. 

۰) باید قلب مسکین را نشکند بلکه به هر وسیله شده او را راضی نماید. 

توضیح مال داده شده برای مسکین در صورتی که سایر شرایط حیل اسقاط رعایت شود ملک شخصی او می گردد و بر 
کتیع که می واه این ملجت راز کیرد دی چر ارم ات 

الف) او را مطلع سازد یعنی برایث یش در اول مجلس و هنگام طلب گفته شود که اين ملک شخصی تواست اگر مسکین از 
اینکه او مالک این چیز است مطلع نشود و مالش گرفته شود نوعی غصب و فریب و غش گفته می‌شود. 

ب) مسکین باید به دادن صره راضی باشد یعنی مجبور نباشد؛ زیرا مال هیچ مسلمانی حلال نیست مگر به طیب نفس او و 
اگر مسکین صرفا بخاطر شرم از مجلس ته بخاطر دا آن مال را به وارث بدهد گرفتش مکروه فحریمی است. 

غیر از شروطی که علامه شامی تاه ذ کر نموده است شرط دیگر این است که حضور (۱۰) نفر کفاره یمین و (۶۰) نفر در 
کفاره قتل ضروری است. 

عوارض جانبی حبلهٌ اسقاط: ۱) در عصر ما بعلت تشدد شدید طرفداران و منکرین حیلهٌ اسقاط این یک علامه و نشانه بز رگ برای مذهبی 
ود قرار گرفه و هر کسی که در مود حیلفسقاط و یا شرایط آن سحنی بگوید در دعبوهایت مهم می‌شود. 

بعلت بیان نشدن حقيقت آن برای عوام‌الناس جمع کثیری از مردم آن را سنتی از سنتهای دفن می‌دانند. 

شاید ۱۰ در صد از امامان مساجد نتوانند که شرایط حیلاٌ اسقاط را صحیح انجام دهند. 

انجام حیلةٌ اسقاط سب تأخیر نماز جنازه و یا دفن میت می‌شود. 
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اب قتاءلوان۱ 


۳ ۳ ی () ف ‏ ۵ 3 
قضاء الفرض والواجب وما یقضی من السنة فرض علی الفور و واجب وسنهة ولو 
ترکه عمدا ولا کفارة للفائتة سوی القضاء. 


حبلاٌ اسقاط در حضور مردم انجام می گیرد که نوعی ابراز گنهکار بودن میت و اظهار کثرت نمازهای قضایی او می‌باشد 
فتاوایی که حیلة اسقاط را ممنوع دانسته اند: ۱ احسن الفتاوی ج۱ ص ۳۴۷ ۲)خیرالفتاوی ج ۳ص ۳۱۳. ۳ محمودیه ج ۲ 
ص ۰.۱۵۹ ۴) فتاوی مفتی محمود ج ۳ ص 1۶۹. ۵) فتاوای بینات ج۱ ص ۵۷۴. ۶( فتاوی کفایت المفتی ج ۴ ۱۳۴. ۷ فتاوی 
دارالعلوم دیونبد ج ۴ ص ۲۴۹. ۸ فتاوی عثمانیه (ج ۱ص ۱۱۷ و۱۲۰). )٩‏ جواهر الفقه. ۱۰) محمود الفتاوی فارسی کتاب الجنائژ 
این فتاوای معاصر حبلة اسقاط را بخاطر وجود عوارض ممنوع دانسته اند و اگر این عوارض برطرف شود جایز خواهد بود 
ازاین جهت است که جمعی ازفتاوای معاصر آنرا جایز دانسته اند از جمله: (۱) امداد الاحکام؛ (۲) فتاوی دارالعلوم حقانبه؛ (۳) 
فتاوی دارالعلوم زکریا (ج ۳ ص ۰ (۴)فتاوی فریدیه ج ۲ص ۵ (۵) کفایت المفتی ج ۴ ص ۱۵۵ و۱۵۶ را ۹ 
جلدی؛ ۶) مولانا سرفراز خان صفدر راه سنت (دری) ص ۳۲۹ و ۳۳۰. 

راه بیرون رفت از عوارض این است که حله اسقاط در صورت ضرورت بدون تعلق دادن آن به نماز جنازه (یعنی قبل از 
حاضر شدن جنازه و یا بعد از دفن آن) در جای مخصوص دور از انظار عامه با حضور چند نفر مسکین آگاه ومخلص انجام 
بگیرد در این صورت: ۱( تاخیر جنازه نخواهد آمد زیرا انجام حیله با نماز جنازه ارتباطی ندارد. ۲) عوام الناس تصور سنت بودن 
یا واجب بودن آن را نخواهند نمود؛ زیرا در انظار عامه صورت نمی گیرد. ۳) چون اشخاص جمع شده از مخلصین و مردم اگاه 
از مسئله می باشند طلب بخشش از ايشان از جمله عود در صدقه نخواهد بود. ۴) اظهار کثرت نماز قضایی نخواهد شد زیرا در 
انظار عامه صورت نمی گیرد. وال اعلم 

۲ تنبیه: ولا یقتل تارك الَلاة عامدا غیزملکر وجوبها بل یخبن ختی یخدت تَوبة. کذا فی شَرح مجْمع این کذا فی 
الهندیه ومثله تارك صوم رمضان. ولا یقتل حتی یجحد وجوبهما: و یستخف بأحدهما کاظهار الافطار بلا عذر تهاونا ۱ 

وقال الأئمة الاخرون: تارك الصلاة بلا عذر ولو ترك صلاة واحدة یستتاب نلانة آیام کالرتد والا قتل ان لم یتب: ویقتل عند 
امالكية والشافعية حداء لا کفر ی لا یحکم بکفره وانما یعاقب کعقوبة الحدود الاأخری علی معاصی الزن والقذف والسرقة 
ونجوها. وبعد الوت یه یغسل ویصلی علیه. ویدفن مع السلمین. ویکفر ان ترکها جاحداً وجویها. وقال الامام آحمد رحمه الله: 
یقتل تارك الصلاة کفراً آی بسبب کفره الفقه الاسلامی وادلته باختصار. 

۳ ای رگمتی الفجر اما غیرها فمستحب قال فی القیض: وفی «العنایق: آن للشنة یا قضاء ولکنها تحظط عن الْنية ای 
لاستجباب.(فیض الباری) 

" ویجوز تأخیر الفوانت لعذر السعی علی العیال؛ وفی الحوانج علی لامج الدر. 

۳ قال پعض الناس بعدم وجوب قضاء الصلاة علی الذی ترکها عمدأً. وهو مذهبٌ بعض اهر ومنشأًقولهم آن قضاء 
صلاة فاتة بالنوم فالتا قد ورد الامر به فی تن وآما التارك العامد فلم یرد دلیل صریح صحیح علی وجوب القضاء علیه ۰ 
وهم قد جمدوا علي ظاهرٍ ما ورد من غیر روية وفکر وقد تبعهم فی مسألة القضاء الشوکانی فی بعض تألیفاته وهو کثیر الاتباع لهم 
۰ وهذا مذهب شا مردود د مخالف" لجمهور علماء اللة وحملة الشريعة بل وللطبيعة, الوقادة والنفس الدرکة .وقد روک آن رسول 
ی 1 ان 
ما دبس زا مهو ی سل رد مب ترس ایا خرس زج و اوه ۳ 
اصلاه حتی خرج وفتها ثم ملاها وقذ علم رسول اللهدلك فلمیقل لیم ان لملاة ‏ تصلی الا فی وتها ولا تقضی بغد خزوج 
وقتها (الاستذکار لابن عبد البر بتصرف) وبذل الجهود شرح سنن ابی داود. 


" فالحج والتوبة مفیدان فی رفع اثم التأخیر دون نفس الفائتة. 
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والذی لایدری هل بقی علیه من الفوائت بتحری فان لم یکن له رأی بصلیها کالنفل ". 

والترتیب بین الفائتة والوقتية وبین الفوائت لازم. 

ویسقط باأحد ثلاثة آشیاء: ۱- ضیق الوقت ۲- والنسیان ۳- واذا صارت الفوائت ستا 
غیر الوتر. فانه لا یعد مسقطا وان لزم ترتیبه. 

ولا یعود لزوم الترتیب بعودها ٍلی القلة "" ولا بفوت حديثة بعد ست علی الأصح فیهما. 

لکن لو قضی الکل عاد الترتیب عند الکل. 

فلو صلی فرضا ذاکرا فائنة - ولو وترا - فسد فرضه فسادا موقوفا. 

فان خرج وقت الخامسة مما صلاه بعد المتروكة ذاکرا لها صحت جمیعها فلا تبطل 
بقضاء المتر و كة بعده. 

وان قضی المتروكة قبل خروج وقت الخامسة بطل وصف ما صلاه متذکرا قبلها وصار نفلا. 

واٍذا کثرت الفوائت بحتاج لتعیین کل صلاة فان آراد تسهیل الأمر علیه نوی مثلا آول 
ظهر علیه آو آخره . 

والاشتغال بالفوائت آولی وآهم من النوافل الا السنن المعروفة ویجب آن لا بطلع غیره 
علیها ش 


۳ فائدة: وان لم یستیقن آنه هل بقی علیه وتر و لم یبق فانه یصلی ثلات رکعات ویقنت ثم یقعد قدر التشهد ثم یصلی 
رکعة أخری فان کان وتا فقد أداه وان لم یکن فقد صای التطوع آربعا ول یضره القنوت فی التطوع. الهندية ۱ ۱۲۵ 

"هو آمح الروایتین وصححه ایا فی الکافی والمحیط, وفی المغراج وغیره وعلیّه وی (الشامية). 

7 وکذا الصوم من رمضانین علی آحد تصحیحین مختلفین. والأصح الاشتراط[اشتراط التعیین]. اه. وکذا صححه فی 
اللتقی هناك. وهو الاحوط. وبه جزم فی الفتح کما قدمناه فی بحث النية وجزم به هنا صاحب الدرر آیضا. 

* فلا یقضی الفوائت فی السجد وانما یقضیها فی بیته. کذا فی الوجیز للکردری. 
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فصسل فی من لاقضاءعليم 


۱. من آسلم بدار الحرب یعذر بجهله الشرائع فلا قضاء علیه. 

۲ المریض الذی تعذرعلیه الایماء بالرآس |ذا دام عجزه عن الایماء آکثر من خمس صلوات" 
۲ وکذا من جن آو آغمی علیه بافة سماوید. 

۴ والحائض والنفساء لاتقضیان الصلاة. 


باب|د رت الفیضة 


۱ |ذا شرع فی اداء فرض فشرعت الجماعة المسنونة فیه فی نفس المکان . قطعه 
واقتدی. ان لم یسجد لما شرع فیه آو سجد فی غیر رباعية. 

۲- وان سجد فی رباعية ضم رکعة ثانية وسلم. لتصیر الرکعتان له نافلة ثم اقتدی مفترضا. 

۳- وان صلی ثلاثا آتمها وجوبا ثم اقتدی متنفلا ان شاء. الافی العصر. 


۲ وصححه قاضیخان ومثله فی "الحیط" واختاره شیخ الاسلام وفخر الاسلام. وقال فی "الظهبریة": هو ظاهر الرواية 
وعلیه الفتوی. وفی ۲ لخلاصة": ی الجاز وصححه فی "الیناییع" و "البدائع" وج به الولوالجی رحمم اله .ومال الیه 
المحقَق ابن یمام . . ومثی علیّه مصف تنویرالابصار له ظاهز الرواية ولم فی الانداد من أن القاعدة العمل بما علیه الأکثر 

( ویجوز قطم الصلاة ایضا ن ندت دابته و فار قدرهاء آو خاف ضیاع درهم من ماله, 4 والدرهم فی زمانا تساوی دولارا واحدا. 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه 2 ۱3۹ 
۴- وان قام لثالثة فأقیمت قبل سجوده قطع قائما بتسليمة واحدة فی الأأصح( 


۵- وان کان فی سنة الجمعة فخرج الخطیب آو فی سنة الظهر فشرع الامام فی الظهر 
سلم علی رس رکعنین وهو الأوجه ثم یصلی السنة" اربعا"" فی وقت الظهر " بعد الشفع *. 


" وفی البحیط: لاح یه یمَطع قانما بتسليمة واحدة لأن نود روط لتحل. وهذا قطعٌ ولیسَ بتحلل. فان اشحل 
عَنْ ار 1 یکون علی رأس الرکعتین, کته شین واحدة ْقطع انتهی: ومکذا صححه فی غاية بیان مغ ال فخر 
الاسلام. ۳ (رد الحتار) 

( ظاهره شامل لقضاء سنة الجمعة ایضا و فی البحر: وحکم الأربع قبل الجمعة کالاریع قبل انظهر کما لا یخنی.(انتبی) 
قال الشامی: وقد ذکره فی ْقهستانی. لکن م یعزه ای آخد. وذکر السراج الحانوتی أن هذا مُقتضی ما فی المتون وغیرها 
(انتهی) وقال الرافعی فی تقریراته: يزیده ما قاله البرجندی فی شرح الوقاية واعلم ان الاربع قبل الجمعة کالاریم قبل 
الظهروقیل لا تقضی کذا فی الظهيرية سندی. 

وفی منحة الخالق (۲:۸۱):قال شیخنا الشیخ محمد السراجی الحانوتی وأما کونها هل تقضی آو لا فعای ما قالوه فی التون 
وغیرها من آن سنة الظهر تقضی یقتضی آن تقضی سنة الجمعة اٍذ لا فرق لکن فی روضة العلماء فی باب فضل من سمع الأذان 
واذا جاء الرجل الی الجمعة فی وقت الامامة هل یصلی آربع رکعات التی یصلیها قبل الجمعة آم لا قال لا یصلی بل یسکت ثم 
یدخل مع الامام فی صلاته وسقطت عنه هذه الأربع اه والی عدم لزوم القضاء مال العلامة الشامی فی الرد لکن فی الفریدیة:نعم 
عدم التاکید لا یستلزم عدم الشروعية فالاعادة اولی اه الفريدية ۲: ۱۱۸ اقول: وفیه الاحتیاط. 

۳ وان قطع سنة الظهر علی رأس الرکعتین أو الثالتة وشرع فی الفرض لزمه قضاء الأربع وهو الأصح لأنه بالشروع صار 
بمنزلة الفرض انتهی البحر الرائق ۱:۹۳ وفی شرح النية: یلزمه قضاء الأربع باتفاق لنها لم تشرع الا بتسليمة واحدة اه الرد قال 
الشامی: لکن تقدم فی باب النوافل آنه یقضی رکعتین لو نوی آربعا وافسده. وأنه ظاهر الرواية عن أصحابنا وعلیه التون. وأنه 
صحح فی الخلاصة رجوع آبی یوسف الیه. وصرح فی البحر آنه پشمل السنة الٌكدة كسنة الظهر اقول: ان الحکم الاصلی عند 
التون کان علی النوافل وذکر فی البحر انه یشمل السنة الكدة وهذا ترجیح ضمنی بل التزامی لا یقابل التر جیح الصریح 
الذی مر ویمکن الجمع بین القولین بان مراد التون هو الوجوب و القول الراحج هو فی السنية و الاستحباب یعنی بالشروع فی 
السنن الكدة تجب رکعتان ویسن قضاء الاربع. 

تاماتید الرفت لسن با یل نقل میتی 

قال فی الامداد: وفی فتاوی العتابی آنه المختار, وفی سوط شخ الاسلام آنه لمح لخدیث عانشة «أنه - یه الصلاة 
والسلام - کان لا فان ریغ قبل الظر یَْلیهن ِعد الرکعتین» وهو قول آبی حنيفة. وکذا فی جامع قاضی خان اه دی 
قال التزمذی حسن غریبٌ قح و رواه ابن ماجه بسند صححه الارنووط. 


المتین فی الفقه ۲2۱ ۱۷۰ کتاب الصلاة 


۶ ومن دخل المسجد- والامام فی الفرض- اقتدی به ولا یشتغل عنه بالسنة الا فی 
رکعتی الفجر " خارج المسجد"" ان آمن ادراک رکعة. 


وان فاتت سنة الفجر بدون الفرض لا تقضی قبل طلوع الشمس بل بعد الطلوع عند 


7 9۳ 
امام محمّد یز( 5 


ِ لا روی الطحاوی عن ابن عمر وابن عباس وابن مسعود وابی الدرداءانهم کانوا یصلون رکعتی الفجر خلف استوانة 
والامام فی الفريضة وری ایضاً عن ابی عثمان النهدی قال :کنا نأتی عمربن الخطاب:» وهو فی الصلاة فنصلی الرکعتین فی آخر 
السجد ثم ندخل مع القوم فی صلاتهم . وفی درس الترمذی لسیدی العنمانی واسانید هذه الاثار کلها صحيحة. اقول وهی تدل 
علی اجماع سکوتی من السحابقی:. 

تنبیه: قال فی القنية: لو خاف آنه لو صلی سنة الفجر بوجهها تفوته الجماعة. ولو اقتصر فیها بالفاتحة [هذا لعله سهو قلم او 
مبنی علی القول بسنية السورة و الا فضم سورة واجب ایضاً] وسبيحة فی الرکوع والسجود یدرکها فله آن یقتصر علیها لأن ترك 
السنة جانز لادراك الجماعة. فسنة السنة آولی. وعن القاضی الزرنجوی: لو خاف آن تفوته الرکعتان یصلی السنة ویترك الثناء 
والتعوذ وسنة القراءة. ویقتصر علی آية واحدة لیکون جمعا بینهما وکذا فی سنة الظهر. اه (الرد) 

3 صرح به نی ری ور و و 
لیا مُخالط لت مخ لح وألذی كِ لك خن العْت من شیر خن (انی) مت فی اي را .(رد الحتار) 

۳ ذکر فی النهر أنه ظاهر الذهب وعزاه الی التجنیس وغیره (انتهی) و فی البحر:وظاهرما فی الجامع السغیر حیث قال ٍن 
خاف آن تفوته الرکعتان دخل مع الامام آن لا یأتی بالسنة وفی الخلاصة ظاهر الذهب آنه یدخل مع الامام ورجحه فی البدائع 
بأن للاکثر حکم الکل فکأن الکل قد فاته فیقدم الجماعة (انتهی) وفی منحة الخالق: بل قوله (صاحب البحر)قبل هذا وان لم 
یمکن بأن خشی فوت الرکعتین یشعر باختیار ظاهر الرواية (انتهی) وقال الرافعی:اصرح من هذا فی اختیارصاحب البحر ظاهر 
الذهب نقله ترجیحه بالعزو للبداتع مع عدم ذکر ما یعرضه (انتهی) وهو ظاهر الذهب. ورجح في ((فتح القدیر)). وشارح 
((النیة)) الحلبي وغیرهما ((آنْ مدرك التشهد آیضاً لا یترکها)) اقول: لکن هذا من تصرفات الشایخ وتخریجاتهم من مستلة 
ادراک الجمعة وادراک فضيلة الجماعة ولاحاجة الیه بعد ظهور ظاهر الذهب وهو الاقرب الی قوله علیه السلام: «ذّا آقیمت 
الصلاة. فلا صلاة الا المکتوب.» 

فائدة: فان قیل: ان استماع القران واجب عندکم خارج الصلاة علی ما هو الارجح والاحوط. وعلیه اکثر الکتب فکیف 
تجوزون رکعتی الفجر مع سماع صوت القران وعدم الانصات له؟ والجواب :ان الوجوب مقید بعدم العذر ولا وجوب مع العذر. 
ولاشك ان اداء السنة الوكدة عذر موجه. 

وقال سیدی مفتی تقی العثمانی :ان اداء السنة خارج السجد انما یجوز فی مکان لا پسمع فیه صوت القاری اه انعام 
الباری اقول: وهو وجه وجیه لکنه مخالف لظاهر الفتاوی والله اعلم. هذا کله علی تقدیر القول بوجوب الاستماع وقیل:ان 
استماع القرآن خارج الصلاة مستحب والیه ذهب من مشایخنا الامام التهانوی فی امداد الفتاوی والقاضی ثناء اللّه البانی بتی 
فی تفسیر الظهری والبستوی فی تعلیقه علی السراجية والحقانیون فی الحقانية وهو الستفاد من ظاهر الاحادیث وعلیه فلا 
اشکال. 


۳" قیل هذا قریب من الافاق لا وله بای دلیلعلی أَنهْ و لم یل الوم یه له وقلاء 9 یقضی, ون قضی فلا بأس 


به. گذا فی الخبازي: مهم من خق الخلاف وقال الخلاف فی هلو تضی کان نفلا مت آو سنةء کذا فی العناية یغنی نفلاً 
عندهما سَنةٌ عنده کما ذکره فی الکافی اسماعیل. (رد الحتار) 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه ۲۲۱ ۱۷۱ 


وما اشتهر من الحیل لا حاجة الیها بل مردودة". 

ویصلی السنن والنوافل قبل الفرض اٍن آمن فوت الجماعة"" اوفوت الوقت المباح والا فلا. 

ومن کبر و رکع حین برفع الامام راسه من الرکوع فوافقه فی شی من الانحناء فقد 
ادرك الرکعة والا لا. 

وان رکع قبل |مامه بعد قراءة الامام ما تجوز به الصلاة فآدرکه |مامه فیه صح وکره تحریما والا لا 

وکره تحریما خروجه من المسجد وفنائه بعد ما آذن فیه (بعد دخول الوقت) حتی 
یصلی الا !ذا کان مقیم جماعة آخری بتفرقون آو یقلون بغیبته". 

لا یکره الخروج"بعد صلاته منفردا الا |ذا آقیمت فی الظهر والعشاء فیقتدی متنفلا. 

ومن دخل والناس یصلون التراویج یصلی فريضة العشاء ثم یدخل مع الناس فی 
التراویح ویصلی مافات من الترویحات بعد الوتر" ان خاف ان لو اشتغل بها یفوته الوتر 
بالحماعة*. 


(۱) وما عن الفقیه اسماعیل الزاهد آنه ینبغی آن یشرع فیها ثم یقطعها فیجب القضاء فیتمکن من القضاء بعد الصلاة. دفعه 
الامام السرخسی بأن ما وجب بالشروع لیس آقوی مما وجب بالنذر. ونص محمد آن النذور لا یدی بعد الفجر قبل الطلوع. 
وأیضا شروع فی العبادة بقصد الافساد.| ه الفتح ۱: 4۷۱. 


0 الطحطاوی ۵۶ 

۳ (درر الحکام). البحر الرائق ۲: ۷۸. 

۳ والظاهر آن مرادهم عدم كراهة الخروج لا عدمها مطلقا لأن من صلی وحده فقد ارتکب الکروه وهو ترك الجماعة لها 
علی الصحیح اما سنة موكدة أو واجبة ولم آر من نبه اه البحرالرانق. 

۳ اما السنة فیجوز آن یصلیها مع الامام وفی الهندیة: ولو اقتدی من لم یصل السنة بعد العشاء بمن یصلی التراویح ونوی 
سنة العشاء جاز (الهندیه ۱:۱۱۷) و یجوز آن یصلیها فی الترویحات وبعد الوتر (منبع العلوم) وفی حاشية الشلبی علی تبیین 
الحقانق [۱۷۸/۱] ((والأصح آن یترك السنة)) اقول:ای لا یصلیها قبل التراویح ولعل الاولی ان یصلیها بعده کما فی اربع قبل 
الظهر اذا ترکت یصلیها بعد الشفع علی الراجح. 

" وبه کان یفتی الشیخ الامام الأستاذ ظهیر الدین الهندية ۱: ۱۱۷. 


المتین فی الفقه 2۱ ۱۷۲ کتاب الصلاة 


باب ود هو 


تجب سجدتان بتشهد وتسلیم بخمسة اسباب: 
۱. ترک واجب من واجبات الصلاة الاأصلیة" " سهوا ۳ وان کثر"" سواء کان واجبا 
لعینه او لغیره"". 
۲. تکرار الواجب. 
۳ تأخیر الواجب عن محله. 
۴ تکرار الفرض. 
۵ تخیر الفرض عن محله. 
مواضع وجوب سجدة السهو 
الف: فی القیام 
۱ ترک اکثر الفاتحة. 
۲ وتأخیرها الا اذا اخرها فی الاولی بالتشهد. 
. وتکرارها او تکرار اکثرها. 
. وترک السورة. 
. وفصل کثیر بین السورة و الحمد بتفکر او غیره. 


من 


۳ کل واجب بدلیل ما سنذکره من أنه لو ترك ترتیب السور لا پلزمه شیء مع کونه واجبا البحر الرئق ۱:۱۰۱ 

7 وأجاب فی الحلية عن وجوب السجود فی مسألة التفکر عمدا بأنه وجب لا پلزم منه من ترك واجب هو تأخیر الرکن آو 
الواجب عما قبله فانه نوع سهو. فلم یکن السجود لترك واجب عمدا. 

(حتی لو ترك جمیع واجبات الصلاة ساهیا فانه لایلزمه أکثر من سجدتین اه البحر ۱۰۷/۲. 

وفی (منجة الخالق ۱۰۲/۲) قال فی الضیاء العنوی شرح مقدمة الغزنوی: آن فی ترك الطمأنينة لا یجب سجود السهو 
نها واجبة للغیر نها شرعت مكملة لفرض اه لکن قال العلامة النابلسی فی الجوهر الکلی: ((وفیه نظر؛ ذ غالب الواجبات 
واجب لغیره. ویجب فی ترکه سجود السهو اتفاقاً کالفاتحة والسورة واجبتان تکمیلاًللقراءة الفروضة التی هی آية. وکذلك الجهر 
والخافتة فی موضعها واجبان للقراءة أیضٌ)). 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه (1 ۱۷۲۳ 


۶ وجهر الامام والمنفرد فیما یخافت ومخافتة الامام فیما یجهر بقدر ما تجوز به 
الصلاة وهو الأأصح". 

۷ وتاخیر الرکوع بعد اتمام السورة. 

ب: فی الرکوع 

۱. بترک الطمانينة فیه بقدر تسبیحة. 

۲. وترک القومة. 

۳ وبترک الطمانينة فیها بقدر تسبيحة. 

۴ وقراءة آية فی الرکوع آو القومة. 

ج: فی السجدتین 

۱. بترک الطمانينة فیهما بقدر تسبيحة. 

۲. وترک الحلسة بینهما. 

. وترک الطمانينة فیها بقدر تسبيحة. 


. وقراءة آية فی السجود. 

. والجلوس بعد السجدة الثانية من الرکعة الاولی اکثر من ثلاث تسبیحات. 
د: فی القعدة الاولی لو لم تکن ثنائية 

۱. بترک القعود الاول نفسه. 

۲ وترک التشهد ولو کلمة منه* 


۳ 
۴ وترک وضع الاعضاء السبعة فی حین السجود بقدر تسبیحة "۰ 
۵ 
۶ 


( "وصححه فی الهداية والفتح والتبیین والنية لأن الیسیر من الجهر والاخفاء لا یمکن الاحتراز عنه. وعن الکثیر یمکن. وما 
تصح به الصلاة کثیر. غهر آن ذلك عنده آية واحدة. وعندهما ثلاث آیات هدایة. اه الرد والراجح قول الامام علی ما مر فی مبحث 
الفرائض ولا فرق بین الفاتحة وغیرها. ولافرق بین الامام والنفرد فی وجوب الخافة بخلاف الجهر کما مر فی مبحث الواجبات. 

۲ وکذلك لو فرغ من الفاتحة والسورة ووقف ساکتاًولم یرک قدر آداء رکن و تفکر فی صلاته ولم یشتغل حالة الفکر بقراءة 
ولا تسبیح حتی مکث قدر آداء رکن وجب علیه سجود السهو (الجوهر الکلی). 

۳ مطلق وضع الجبهة فرض ووضع الاعضاء السبعة قدر تسبيحة واجب وقدر ثلاث تسبیحات سنة. 

* قال الرملی: ومعنی قولهم التشهد واجب آی التشهد الروی علی الاختلاف لا واحد بعینه وقواعدنا تقتضیه ثم رآیت فی 
النهر قریبا مما قلت: وعلیه فالكراهة السابقة [من الزيادة والنقص] تنزيهية اه.واللّه تعالی الوفق. وأقول: لو قلنا تحريمية 


المتین فی الفقه (2] ۱۷۶ کتاب الصلاة 


۳. وتکراره او تکرار بعضه. 

۴ وتأخیره بتفکر او قرائة شیء غیره قبله. 

۵ وتأخیر القیام بعد تمامه بتفکر او قرائة شیء غیره مثل الصلاة. 
۶ وسلامه سهوا بظن تمام الصلاة. 


ک 


سم 

۱. ومن سها عن القعود الاول من الفرض عاد الیه ما لم یستو قائما فی ظاهر الرواية 
وهو الاأصح. 

۲. والمقتدی کالمتنفل یعود ولو استتم قائما. 

۲. فان عاد وهو الی القیام قرب" سجد للسهو وان کان اٍلی القعود آقرب لا سجود 


۴ وان عاد بعد ما استتم قائما لاتفسد صلاته" لکنه یکون مسیئا ویسجد لتآخیر 
الواجب(. 


۵: فی القعدة الاخيرة 
۱ بترک کل التشهد او بعضه. 
۲ وترک السلام. 


۳ وسلام المسبوق سپوا بظن تمام الصلاة بعد سلام الامام. 


فالراد الزيادة والنقص علی الروی بمطلقه تأمل. اه.منحة الخالق۱: ۳۶۶ ونقله فی اعلاء السنن ۳: ۱۱٩‏ اقول:وعلیه فبترک بعضه 
الشترک بین جمیع الروایات یلزم السهو بخلاف بعض الذکور فی بعض الروایات ویمکن ان یقال: ان الاختیار والاستحباب انما 
هوفی افراد التشهد فقط فاذا اخترت رواية منها تجب علیک بتمامها والله اعلم 

۳ قال الزیلعی: الأصح وجوبه باللهم صل علی محمد اه الدر واختاره فی البحر تبعا للخلاصة والخانية. الرد اقول: هم القوم 
لا یشقی بهم جلیسهم وقیل یجب بزيادة «وعلی آل محمد» وفی شرح منية الصلی الصغیر: هو الذی علیه الاکثر. وهو الاصح. 
اه. لکن فی منحة الخالق [۱:۳۶4]: «وکلامه فی شرحه الکبیر یدل علی ترجیح ما رجحه الوّلف.» 

""بأن استوی النصف السفل مع انحناء الظهر وهو الأصح فی تفسیره (مراقی الفلاح). 

۳ فی الدر:(وهو الْْمْبَه) کما حََهُ المال وَُو الخق بح (انتبی) وفی منحة الخالق وقد نقل القدسی عن شرحی 
القدوری للمذکورین(لابن عوف والزوزنی) بعد نقله تصحیح الصحة عن العراج والدراية ما نصه ان عاد للقعود یکون مسینا ولا 
تفسد صلاته ویسجد لتاخیر الواجب اه. 

ای القعدة الاخيرة. 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه ۲۲۱ ۱۷۵ 


۲ وان سها عن القعود الأخیر عاد ما لم یسجد وسجد لتأخیره فرض القعود. 

فان سجد صار فرضه نفلا وضم سادسة - [ن شاء - ولو فی العصر ورابعة فی الفجر ولا 
کراهة فی الضم فیهما علی السحیح ولا یسجد للسهو فی الأصح. 

وان قعد الأخیر ثم قام عاد وسلم من غیر |عادة التشهد فان سجد لم یبطل فرضه 
وضم الیها آخری لتصیر الزائدتان له نافلة وسجد للسهو. 

قتمیم: [ذا تفکر فی صلاته لشك اعتراه فان طال قدر رکن وکان فی الصلاة التی هو 
فیها وجب سجود السهو |ذا منعه عن التسبیح والقراءة ". 

کیفیه اداء سحود السهو: 

من کان علیه سهو بقرء التشهد والصلاة والادعية احتیاطا. 

ثم یسلم"" عن یمینه تسليمة واحدة فی الأصح؟. 

فیسجد السجدتین ثم یقعد فیقرء التشهد والصلاة والادعية ایضا ثم یسلم للخروج. 

من لا بلز مه السجود 

۱- من ضم فی الاخیرین مع الحمد سورة ۲- ومن قرء فی الرکعة الاولی مکان الثناء 
التشهد سهوا ۳- ومن جهرسهوا فی شیء من الاذکار ۴-ومن ترک سنة من السنن 
سهوا ۵- ومن ترک واجبا من الواجبات التی هی خارج:ة عن ماهية الصلاة. 


( النهر الفائق باختصار. 

"والاخوط آن یصلی فی الَمدتین. کذّا فی فتاژی قاضی خانْ (الهندیه) وفی البحر:فصحح فی البدانع والهداية آنهیأاتی 
بالصلاة والدعاء فی قعدة السهو لأن الدعاء موضعه آخر الصلاة ونسبة الأول اٍلی عامة الشایخ بما وراء النهر وقال فخر الاسلام أنه 
اختیار عامة اهل النظر من مشایخنا وهو الختار عندنا واختار الطحاوی آنه یاتی بهما فیهما وذکر قاضی خان وظهیر الدین آنه 
الأحوط وجزم به فی منية الصلی فی الصلاة ونقل الاختلاف فی الدعاء (انتهی). 

"فان سجد قبل السلام کره تنزیها. 

۳ قال فی ((الکافی)) آنه الصواب. وعلیه الجمهور. واختاره مصنف الوقایه . وصاحب (التنویر)) ونور الایضاح وصححه 
صاحب ((الدر الختار)) وفی الحلیة: اختار الکرخی وفخر الاسلام وشیخ الاسلام وصاحب الایضاح آن یسلم تسليمة واحدة. 
ونص فی الحیط عای آنه الأصوب. 

فاندة: وفی اْمغراج قال سيخ الاسلام: لو سل تسلیمتین یأتی بسجود السَهو بغد لك له کالکلام. اه. فلّت: وعلیّهفعلیه 
الاعادة لثبوت الکراهة مع تعذر الجابر. واللّه اعلم 


المتین فی الفقه (1 ۱۷۲ کتاب الصلاة 
۶ والمقتدی* ۷- والذی طلعت علیه الشمس بعد السلام ۸- او دخل فی وقت الاحمرار 
-٩‏ اوعرضه ما یمنع البناء بعد السلام. کالکلام ۱۰- ولا بسجد للسپو فی العی‌دین 
والحمعة؛ لثلا بقع الناس فی فتنة؟. 


تنمة في أحوال سجود السهو 
ولو سجد للسهو فی شفع التطوع لم یبن شفعا آخر علیه استحبابا فان بنی آعاد 
سیف الا 


ولو سلم من علیه سهو فاقتدی به غیره صح [ن سجد للسهو والا فلا یصح. 
ویسجد للسهو وان سلم عامدا للقطع ما لم یتحول عن القبلة آو بتکلم. 
ولو نسی السهو آو سجدة صلبية آو تلاوية یلزم ذلك ما دام فی المسجد ولم یأت 


بمناف(؟. 
لو توهم مصل رباعية آو ثلاثية آنه آتمها فسلم ثم علم آنه صلی رکعتین آتمها وسجد 
للسهو. 


( انم هل علیه اعادة ام ٩۷‏ ففی الشامية قال فی هد نم مَتضی کلامهم هپعیده وت الکراهة مع تعذر اْجابر ومثله 
فی فتاوی واحدی لکن فی احسن الفتاوی آن صاحب النهر ما اتی برواية من اتمة الذهب بل اخذ شیتا من فحوی کلامهم وهو 
کما تری لان سکوتهم عن وجوب الاعادة یدل علی عدمه فان السکوت فی معرض البیان بیان ولذا ذکره ابن عابدین معزیا الی 
النهر بحثا فقط ولم یفت به کما هو دأب الحقیقین فانهم قد یذکرون شیناً علی طریق البحث الحض ولا یفتون به والحاصل ان 
الاعادة لیست بواجبة ومع هذا ان احتاط واعاد فقد احسن (احسن الفتاوی ج ۲ص )۲5٩‏ اقول: ان الضرر انما یدفع بالاخف لا 
بما پساویه ولاشک ان اداءالصلاة منفردا مکروه تحریما او قریب منه فلا معنی لاعادتها مکروهة لاجل ادانها مکروهة. واللّه اعلم 

تنبیه: ویسجد السبوق مع امامه ثم یقوم لقضاء ما سبق به ولا یسلم ولو سها فیما بقضیه سجد له آیضا لا اللاحق. 

۳ کذا فی الْْضمرات اقلا عَنْالْمَحیط اه الهندیه ۱:۱۷۸ 


۳ [فیسجد للصلبيةائم یتشهد ویسلم ثم یِنجذ لسهُو (رد الحتار) 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه ۲۱ ۱۷۷ 


فصل نف الشک 

تبطل الصلاة بالشك فی عدد رکعاتها قبل |اکمالها |ذا کان الشك غیر عادة له. 

فلو شك بعد سلامه لا یعتبر الا ان تیقن بالترك. 

وان کثر الشك عمل بغالب ظنه لکن ان طال تفکره بأن قطع الاشتغال بالرکن و 
الواجب قدر آداء رکن وجب علیه سجود السهو. 

فان لم یغلب له ظن آخذ بالأقل وقعد بعد کل رکعة ظنها آخر صلاته وعلیه سجود 
السهو. 


باب ود لوق 


و ""یجب علی التراخی علی من" تلا آية السجدة او سمعها " وکره تأخیره تنزیها. 
ویجب بسماع الفارسية [ٍن فهمها علی المعتمد؟. 


آما لو کانت بالعربية فانه یجب بالاتفاق فهم آو لا لکن لا یجب علی الاْعجمی ما لم بعلم *. 


۳ هذه الواو تسمی واو الاستفتاح ولم تذکرها النحاة تعلیق اللکنوی علی الهداية. 

۳ بشرط اهلیته لوجوب الصلاة ُداء وقضاءٌ فخرج الحانض والنفساء والصبی والجنون والکافر فلیس علیهم شیء لا بالتلاوة 
ولا بالسماع ودخل النانم وفی (السراج) فیه روایتا.! ‏ (النهر الفانق) اقول: لکن فی النائم اذا لم یکن تالالم بوجد سبب 
الوجوب وهو السماع فالاظهر عدم الوجوب. 

"وان لم یقصد السماع اما لو کتبها و تهجاها فلا سجود علیه الرد ۵1۵/۱. 

وعندهما ان علم السامع أَه یر القران رمته وا فلا بخر. وفی اقیض وبه یفتی وفی اهر عن السراج آن الامام جع 
یلماوع الاغتماد. ام (الد)ولایردعلیه ما فیالهندية ناقلا عن محیط السرخسی: وقیل تجب لماع هو اسحیمْ 
لان « وبه یفتی» اقوی من السحیح ویمکن آن یحمل الوجوب علی نفس الوجوب وعدم الوجوب علی عدم لزوم لاداء بمعنی 
جواز التأخیر الی الفهم کما قیل فی الاعجمی (لکن یعذر فی التأخبر ما لم یعلم بها) وا لا برد ما فی البدائع « وهذا یس 
دید لا جمل رین ین بچب سا نهآ لیم کال متا من یف يو لفق 
یی أن لا یجب وان فهم. » 

"وعبارته فی الخلاصة لکن یعذر فی التأخیر ما لمیعلم به(منحة الخالق)اقول فالرادبالوجوب هو وجوب الاداء لانفس الوجوب. 


المتین فی الفقه ۲21 ۱۷۸ کتاب الصلاة 


ولا تجب بسماعها من الطیر والصدی والجوال والضبط والرادیو و الکامیوت و التلفاز 
ومکبرالصوت و سائرالالات سواء کان البث مباشرا او غیر مباشر" فی الارجح لکن 
الاحوط آن پسجد فی البث المباشر. 


ی( 


فی العراف |۰۲۰۶ ۳- الرعد/ .۱۵‏ ۳ النحل /۴۳۹. ۴-!۷اسراء/۱۰۷و۱۰۸. 


۵- مریم ۰۵۸۱ ۶-الثولی من الحج/۱۸. ۷ - الفرقان ۶۰۱ 


۸ - النمل عند الکساتی::» ۳ اعد «لنمل/۲۵) وعند العامة عند قوله 


تعالی ع: «تنالعش العنر 4 («لنمل۲۶۱). 
٩‏ - السجد:ة /۱۵. 


۰-ص: عند قوله تعالی: ود خن تأب4 (ص/۲۵) 
۱ - وفصلت عند الشافعی یت عند: اکتا تبون (فصلت ۳۷۱) 


و عندنا عند: ۷ لنوت رت (فصلت 6۳۸۱ 


۳-النحم/ ۶۲. ۱۳-الانشقاق /۲۰. ۱۴-العلق | ۰۱٩‏ 
ولو سمع المقتدون والامام من غیر الموّتم سجدوا بعد الصلاة ولو سجدوا فیها لم 
تجزهم ولم تفسد صلاتهم فی ظاهر الرواية.* 


۳ لا اختلاف بین اکابرنا فی آن البث الغیر الستقیم من هذه الالات لیس بصوت القاری بل انعکاس عن صوته لکن الباشر 
هل هو صوت القاری ام انعکاس منه والراجح انه ایضا انعکاس لکن الاحتیاط ان یأتی به لرفع الاختلاف (الفريدية بتعریب). 

/ یات وا وی 
وهو مهب ب علی ومزوی عن ابن مسعود وابن عمری. 
۳ و المزوی عن ابن عباس ووائل ب بن حجرنة: ورجخناه للاحتیاط عند اختلاف مذاهب الصحابة لته لو وجبّت عند " 
ِ_ فالتأخیز ای " ا ابو" اضر بخلاف نت لته تکُون قبل وجود سب لجُوب. 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه (1 ۱۷۹ 


آداء سجدة التلاوة 

وتودی برکوع آو سجود فی الصلاة غیر رکوع الصلاة وسجودها. 

ویجزی عنها رکوع الصلاة ان نواها" وسجودها وان لم ینوها اذا لم ینقطع - 
فورالتلاوة - باکثر من آیتین"" الا |ذا کانت الآیات الثلاث من آخر السورة کبنی اسراتیل 
واذا السماء انشقت. 

ولو سمع من امام فلم یأّتم به آو ائتم فی رکعة آخری: سجد خارج الصلاة فی الأظهر. 

وان اقتدی به بعد سجودها فی رکعتها صار مدرکا لها حکما فلا یسجدها آصلا. 

ولم نقض الصلاتبة خارجها ولو تلا خارج الصلاة فسجد ثم آعاد فیها سجد آخری. 

وان لم یسجد آولا کفته واحدة فی ظاهر الرواية کمن کررها فی مجلس واحد لا 


"ینیغی للامام آن لا ینویها فی الرکوع لأنه ذا لم ینوها فیه ونواها فی السجود أو لم ینوها أصلا لا شیء علی التم لأن 
السجود هو الأصل فیها بخلاف الرکوع فاذا نواها الامام فیه ولم ینوها الوتم لم یجزه. 

( آتنبیه مهم: اذا انقطع فور التلاوة[بتلاوة اربع آیات بعد آیتها اتفاقا وبالتلاث علی الخلاف او بما یعد طویلا] صارت دینا فلا بد من فعلها 
بنية فیأتی لها بسجود و رکوع خاص مراقی الفلاح»۱۸۷. 


المتین فی الفقه ۲2۱ ۱۸۰ کتاب الصلاة 


ما یتبدل به المجلس 

ویتبدل المجلس: الف) بالانتقال من المکان: ۱- کالمشی للتسدیة ۲- والانتقال من 
غصن الی غصن ۳- وعوم "فی نهر آو حوض کبیر فی الأصح. 

ب) وباخذ عمل اجنبی کثیر ولو فی نفس المکان. 

ولا یتبدل: بالانتقال فی مکان واحد ولوحکما": ۱- کزوایا البیت ۲- والمسجد ولو 
کبیرا ۳-والسفينة الساثرة؟. 

ولا بعمل قلیل او غیراجنبی: ۱- کرکعة ورکعتین ‏ ۲- وشربة ۲ - وآکل لقمتین. 
۴- ومشی خطوتین ۵- واتکاء ۶- وقعود ۷- وقیام. 

ویتکررالوجوب علی السامع بتبدیل مجلسه وقد اتحد مجلس التالی لا بعکسه علی الاصح. 


من آحکام سجود التلاوة 

۱- وکره آن ۳ سورة ویدع آیذ السجدة لا عکسه. 

۲- وندب ضم آية آو آکثر الیها. 

۳- وندب |خفاوها عن غیر متأآهب" لها. 

۴- وندب القیام ثم السجود لها. 

۵- ومن المستحب آن بتقدم التالی ویصف القوم خلفه فیسجدون ". 


۳ بافتن جامه را. (منتهی الارب) 

۳ شنا کردن در آب. (منتهی الارب) 

7" قال فی الحلی. ثم ال علی ما فی الْانيّة والخلاصة آن کل موضع یسح الافتدافیه بمن یصلّی فی طرف منه یل 
کنکانواحد و یتک لوب فیه وم فلا و الحتار) ۱ ۱ 

(اوعلی هذا القیاس السيارة والطاترة و القطار و السفينة الفضانية لغیر القائد اما القائد فیتبدل مکانه لان السیر مضاف 
الیه نعم بالانتقال من غرفة الی الاخری فی القطار یتبدل الجلس (احسن الفتاوی ج ۱۰ ص ۲۷۷) بتعریب واختصار. 

(فعل تأهب یعنی استعذ شخص آماده. 


" ولایزمر التالی بالتقدم ولا السامعون بالاصطفاف؛ ای لایجب التقدم والاصطفاف. 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه ۲۱ ۱۸۱ 


۶- وندب ان لایرفع السامع رآسه منها قبل تالیها. 

وشرط لصحتها شرائط الصلاة الا التحريمة. 

وکیفیتها: آن بقوم ثم یسجد سجدة واحدة بین تکبیرتین هما سنتان بلا رفع ید ولا 
تشهد ولا تسلیم. 

سجدة الشکر وغیرها 

سجدة الشکر قربة بثاب علیها عند الصاحبین وبه یفتی ٩‏ 

وهیئتها مثل سجدة التلاوة"" وشرائطها شرائطها. 

تکره بعد الصلاة لأْن الجهلة یعتقدون آنها سنة آو واجبة وکل مباح یودی الیه فهو 
که 


۳ کذا فی الدر وقال الشامی: واه نها مُستحبهة کما نص علیّه محَمّد لها قذ جاء فیها غیر ما خدیث وفعلها بو بر 
۳ وی فلا ِِِ جواب نف نی ۰ کَدّ نی الحلية 2 ۳ ۳ نی وفی | 1 .لد ِِ_ ۱ 

0 ۳ 
فی میقم ها یتح لآ نجد شکرا ه ال مشیل ال خن ال بو یر ی 
یرف رأسَه ما فی سجدة اللاوة. گذا فی السراج اْوماج. (الهندیة) 

("تنبیه: السجود للتوبة وعند روئية الایات جائز بثرائطه: ۱) منها ان لایسجد بعد الصلاة الفریضةو لا بعد التسبیحات عند 
حضور العوام. ۲) ومنها ان لایعده سنة ولا مستحبا. ۲) ومنها ان لایداوم علیه نعم لوفعله فی الخلوة بعد الصلاةبلا دوام ولا عده 
سنة باس به آن شاء ال الحتیق فی احسن الفتاوی ۳: .۲٩‏ 


رو وه 


و حرط 


فزع 7 اسلا اه 1 ابن ی رن وط شیخ الاسلام ِ فی لب و ریح شديدة اسلا وعن 1 ی 
آنة صلی لَلزلة بلبْضرة (انتهی) کلام القاری فی الرقاة وفی حاشية الکوکب الدری: وهو الصواب علی اصول الحنفية وکذا 
امالکیه بخلاف الشافعية والحنابلة. 


المتین فی الفقه ۱ ۱۸۲ کتاب الصلاة 


اب صلااا مد 


۳ ما و 92 هه 4 2 ۰7 4 92 ٩‏ و وه / ۳ ی ۳ 

قال رسول الله: خیر یوم طلعت علیه الشفش یوم الحفعة فیه خلق ادم. وفبه 
۳4 2 6 م و م ‌ ۳ 2 ِِ ۷ ۳ ام ۳ ی 5 رو 71 دلگ ی ۳ 
ادخل ۱ 2 ۸ لحنة. وف عبه اخرج منها«و فد عبه زر دیب علیّه. وف عبه مات وگ قبه تقوم الساعة. وگ قبه ساعةه 


قاط وم و فد وه ق اهر رمق سر ی هی 0 
لا بضادفها عَب مُشلم وَهُو یُصلّی یَساًل ال حَاجَة الا آغطاه یاه (». 


2 2 


2 0 2 هب 8 ۳9 2 ۳ 7 که 2 یوم مه ۲2۹ ۲ 
(وفیه النْفخة. وفیه الطَعْفَة فا کثژوا علی من الصَلاة فیه. فان لاتم مَعروضّذ علی) . 


صلاة الجمعة: فرض عین(" علی من اجتمع فیه الشرائط الاتبة: 


۳فی الساعة الحمودة خسة وأربعون قول. بعضها مذكورة فی فتح الباری وأذکر ههنا ائنین؛ قول الأْحناف: آنها بعد العصر 
ای غروب الشمس وهو مختار آبی حنيفة واحمد بن حنبل, والقول الثانی: آنها بعد الزوال من الخطبة الی الفراغ عن صلاة 
الجمعة واختاره الشافعية. ورجح الزملکانی الشافعی القول الاول[وبعد اسطر] وبعض الحدئین یوفقون بین الروایتین منهم ابن 
قیم فی الزاد وقال: کلا الوقتان [الوقتین آمقبولان. ومنهم الشاه ولی لته فی حجد له لبالغة وهو الختار. اه العرف الشذی. 


"صحیح مسلم ومابین العکوفین « » من ابی داود عن بی هريرة وما بین العکوفین () من ابی داود عن آوس. 

تنبیه: وفی الرد: والعاصی یب ویضفط لکن ینقطغ عه الاب یوم الجمعة ولیلتها ثم لا ینود وان مات یومها لته 
یکون الْعذابْ ساعةً واحدة َضفطة ار ثم یقَطع. (انتهمی) ومذا یدل علی آن عصاة الْمْسلمین لا یعذبون سوی جُمعة واحدة أو 
دونها ونم |ذا وصلوا ی یوم الجمعة انقطع ثم لا یعود وه یختاج ای دلیل ( انتمی شرح الصدور) نعم ثبت فی الجملة آن من 
مات یوم الجمعة او ليلة الجمعة یرفع العذاب عنه الاانه لایعود الیه الی یوم القيامة فلا اعرف له اصلا وکذا رفع العذاب یوم 
الجمعة ولیلتها مطلقا عن کل عاص ثم لایعود الی یوم القيامة فانه باطل قطعا (شرح فقه اکبر ص ۱۰۲.۱۰۱) واحسن الفتاوی ج 
۰ ص 4۲۶ ومنهاج السنن قال الیافعی: ویختمل اختصاص دّلك (رفع العذاب) بعصاة السلمین دون الکفار (شرح الصدور) 
اقول: وهو الوافق لظاهر القران: لناز یغرَضون لیا غدوا وعشیّ. وله اعلم 

تنبیه مهم: وهذا کله علی تقدیر صحة احادیث رفع العذاب یوم الجمعة مع انها ضعيفة سقيمة ففی العرف الشذی: ما صح 
الحدیث فی فضل موت یوم الجمعة. ولو صح بالفرض لکان الفضل من عدم السوال لن مات یوم الجمعة لا من مات قبل وأخر 
دفنه ای یوم الجمعة. 

تنبیه مهم: قال الشیخ ابن حجر الهیتمی وغیره: ویوم الجمعة کفیره فی آن النبي#: یسمع بأذنیه الصلاة علیه ان کانت 
بحضرته بین یدیه. والا فتبلفه اللانكة ایاها. وما اشتهر من قول العامة آن النبي؟: ليلة الجمعة[او یومها] یسمع بأذنیه الصلاة 
علیه محمول عای ما ذکرا ه دلیل الفاتحین شرح ریاض الصالحین 1:1۲۷. 

۳ ی فرض ثابت علی کل واحد من الکلفین بعینه کما آشار الیه فی شرح التحریر حیث فرق بینه وبین فرض الكفاية. بأن 
الثانی متحتم مقصود حصوله من غیر نظر بالذات الی فاعله بخلاف الأول فاٍنه منظور بالذات الی فاعله حیث قصد حصوله من 
عین مخصوصة. کالفروض علی النبي: دون أمته. آو من کل عین عین: آی واحد واحد من الکلفین. اه. والظاهر آن الاضافة 
فیهما من اضافة الاسم الی صفته: کسجد الجامع, وحبة الحمقاء: ی فرض متعین: أی ثابت عای کل مکلف بعینه. وفرض 
الکفاية: معناه فرض ذو کفاية: أی یکتفی بحصوله من أُی فاعل کان تأمل. (الرد) 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه 11 ۱۸۳ 


(۱) الذ کورة (۲) والاقامة بمصر أو فیما هو داخل فی حد الاقامة به وهو المکان الذی 


من فارقه بنية السفر یصیر مسافرا ومن وصل البه یصیر مقیما"". 
(۳) والاستطاعة علی ادانها؟. 


ویشترط لصحتها ستة آشیاء۱- المصر " آو فناژه ؟. 


۳ فی الأصح" کربض الصر وفنائه الذی لم ینفصل عنه بغلوة مراقی الفلاح ۱۹۳ وفی الفتح هنا وفی صلاة السافر التقدیر 
فی الحد الفاصل بالفلوة مروی عن محمد وفی النوادر هو الختار وفی النهاية عن التمرتاشی آنه الاشبه وفی القهستانی 
الاصح وهی اربعمائة ذراع فی الاصح اه الطحطاوی علی الراقی ۰۵ وصححه فی مواهب الرحمن قال الشامی: وهو ظاهر 
التون. وفی العراج آنه اصح ما قیل. وفی الخانية القیم فی موضع من آطراف الصر ان کان بینه وبین عمران الصر فرجة من 
مزارع لا جمعة علیه وان بلغه النداء وتقدیر البعد بغلوة او میل لیس بشیء هکذا رواه آبو جعفر عن الامامین وهو اختیار 
الحلوانی وفی التتارخانية ثم ظاهر رولية آصحابنا لا تجب الا علی من یسکن الصر آو ما یتصل به فلا تجب علی هل السواد ولو 
قریبا وهذا آصح ما قیل فیه اه وبه جزم فی التجنیس. قال فی الامداد: تنبیه قد علمت بنص الحدیث والأثر والروایات عن 
آنمتنا الثلائة واختیار الحققین من أهل الترجیح أنه لا عبرة ببلوغ النداء ولا بالغلوة والأمیال فلا عليك من مخالفة غیره وان 
صحح اه. (الرد) 

اقول: ولا یخفی علیک ان الفرق بین التصل والنفصل مشکل اذ لابد بین الابنية من انفصال ما و الاقل من الغلوة لا یعتد 
به فالقول بالغلوة تفسیرللقول بالاتصال ولیس مخالفا له. 

قال الشامی: وینبغی تقیید ما فی الخانية والتتارخانية بما |ذا لم يکن فی فناء الصر لا مر آنها تصح اقامتها فی الفناء ولو 
منفصلا بمزارع فاٍذا صحت فی الفناء لأنه ملحق بالصر یجب علی من کان فیه آن یصلیها لأنه من آهل الصر کما یعلم من تعلیل 
البرهان اه اقول: هذا القول وان کان فیه احتیاط لکن لیس علیه نقل ومبنی علی عدم الفرق بین حد الفناء الذی تصح اقامة 
الجمعة فیه و الکان الذی من کان فیه یلزمه الحضور ای الصر لیصلیها فیه مع ظهور الفرق بینهما ویرد علیه ایضا ما قاله 
الطحطاوی: من جاوز هذا الحد [الذکور فی التن‌آبنية السفر کان مسافرا فلو وجبت ثمة1کما قال الشامی ] لوجبت علی السافر 
وهو خلاف النص. 

۲ وهذا یستلزم (۱)الصحة (۱) وسلامة العینین (۳) والرجلین.() والأمن من الظالم. 

7 قال الحافظ فی الدراية نوزوی عبدٍ الززاق عن عّی مووفا لا تشریق ولا جمعة لا فی مصر جامع واساده محیح (انتهی) 
وقال البیهقی والزیلعی وبن حجر لم یثبت حدیث علی مرفوعا وم موقوفا فیصح (انتهی) وفی الفتح: وکفی بغلی قذوة وامام 
(انتهی) اقول: والراد بالتشریق فی الحدیث هوصلاة العید. 

فائدة فی حکم الجمعة فی القری:اعلم آن اشتراط الصرفی صحة الجمعة امر اتفاقی بین اصحابنا وعلیه التون والشروح 
والفتاوی مع اختلافهم فی تحدید الصر فما هو الرانج من اقامتها فی القری والقصبات خلاف الذهب اللهم الا ان یقال قد التحق 
به اذن القاضی الرافع للخلاف وفیه ما ذکره الفتی محمد شفیع العثمانی من لزوم القرانة خلف الامام فیه والا یلزم التلفیق بین 
الذهبین اللهم الا ان یقال ان الجمعة فی القری جائزة علی الذهب الحنبلی ایضا والقرائة خلف الامام لا تجب عندهم او ان 
الراد من قولهم «حکم الحاکم رافع للخلاف »انه یجب علی کل مومن العمل به فیه خاصة حنفیا کان اوحنبلیا فحکم الحاکم 
لیس دخول فی مذهب الشافعی بل هو اتحاد بین مذهبی الشافعی والحنفی فی نفس السئلة الختلف فیها فاذا وصل حکم 
الحاکم الی اهل قريةتفترض صلاةالجمعة علهیم. 

۳ وهو ما حول اتصَل به و لا لأجْل مصالحه کدفن اوق ورکض الْخیل انتهی کلام الدر ویدخل فیه الستودع (ترمینال) 
والحطه والطار والیناء(بندر) والعسکر والعادة( الجمرک -گمرک) والستشفی والنتزه( پارک تفریحی) وساتر ما یحتاج الیه 
امل البلد والتفصیل فی الفريدية. 

فاندة: ونقل القدسی عن الحیط: کل موضع وقع الشك فی کونه مصرا ینبغی لهم آن یصلوا بعد الجمعة آربعا بنية الظهر 
احتیاطا ینوی بها آخر فرض آدرکت وقته ولم ده حتی انه لو لم تقع الجمعة موقعها یخرجون عن عهدة فرض الوقت باداء 


المتین فی الفقه 7 ۱۸۶ کتاب الصلاة 
۲- واذن السلطان 
۳ - ووقت الظهر فلا تصح قبله وتبطل بخروجه. 
۴ والخطبة قبلها بقصدها فی وقته وحضور سامع لها "۰ 
۵ - والاذن العام(؟. 


الظهر. ومثله فی الکافی ونقله کثیر من شراح الهداية وغیرها وتداولوه وفی الظهيرية: وأکثر مشایخ بخاری علیه لیخرج عن 
العهدة بیقین.وذکر فی النهر آنه لا ینبغی التردد فی ندبها اه وفی شرح الباقانی هو الصحیح. لکن بقی الکلام فی تحقیق آنه 
واجب او مندوب قال القدسی: ذکر ابن الشحنة عن جده التصریح بالندب. وبحث فیه بانه ینبفی آن یکون عند مجرد التوهم. 
آما عند قیام الشك والاشتباه فی صحة الجمعة فالظاهر الوجوب. ونقل من شیخه ابن الهمام ما یفیده وبه یعلم آنها هل تجزی 
عن السنة آم لا؟ فعند قیام الشك لا وعند عدمه نعم. . ویژید امین تعییر الشیرتاشی بر ب آو گام آلرد میرف : 

وف لزان لافن من السلطان انما یفرط فی ول مرة. فاذا ُذن باقامتها لشخصٍ کان له آن یاذن لفیره وذلك القیر له 
أن ین لاخر وه جرا؛ ولیس المراد آن اسان اذا آذن باقامتها فی مسجد سار کل شخص و کل خی ماد نان یقیمها 
فی لك المَسچد بدون ان من اسان و من مأذونه کم یوهمّه ظامر کلامه: اه اقول فعلی هذا لا تصح اقامة الجمعة من امام 
لم یذ له احد کما نرآه فی بعض مساجدنا حین عدم تعیین خطیب جدید. 

فائدة: قال الشیخ مولانا اللکنویتعل وفی (معراج الدراية) عن (البسوط): البلاد التی فی آیدی الکثار بلاد الاسلام لا بلاد 
الحرب؛ لانهم لم یظهروا فیها حکم الکفر. بل القضاة والولاة مسلمون یطیعونهم عن ضرورة و بدونها, وکل مصر فیه وال من 
جهتهم تجوز له اقامة الجمع والاعیاد والحدود. ونقلید القضاة. فلو کان الولاة کفاراً یجوز للمسلمین اقامة الجمعة. ویصیر 
القاضی قاضیاً بتراضی السلیمن. ویجب علیهم آن یلتمسوا وال مسلما. (انتهی). وفی(مجمع الفتاوی):غلب علی السلمین ولا 
کفار یجوز للسلمین الجمع والاعیاد. ویصیز القاضی قاضیاً بتراضی السلمین. ویچب علیهم آن یلتسوا وی سلما انتهی. 
وفی(الدر الختار): نصب العامة الخطیب غير معتبر مع وجود مُن ذکر ما مع عدمهم فیجوز للضرورة. انتهی. ولعلك تتفطنْ من 
هذه العبارات ونحوها أنه لا شك فی وجوب الجمعة. وصحة آدانهافی بلادالهند التی غلبت علیها النصاری وجعلوا علیها ولا 
کفار. وذلك باتفاق السلمین وبتراضیهم. ومن أفتی بسقوط الجمعة لفقد شرط السْلطان فقد ضلّ وأضلّ. هذا .(انتهی) اقول 
وعلی هذا اکثر بلاد السلمین ۳۳/۳ و فلسطین والشیشان وعراق والسورية انقذها اللّه یجوز فیها الجمعة بلاشک. 

فائدة: وتجوز اقامة الجمع والاعیاد التعددة فی مسجد واحد عند تعدد الائمة عند الضرورة . یستفاد من مجموعة الفتاوی 
للعلامة اللکنوی. 

وجزم فی اْخلاصة بأنه یکفی حضوز وز واحد ومتی عَلیّه فی نور الویضاح وقال فی شرحه: وانما نا لاه مطوق ید 
علی المفهوم اه آی هم من قولهم: یشتّط حضور جباعة آنه لا یصح بحضور واحد. وقول صاحب الخلاصة: لو حضر واحذ او 
اثنان وخطب وصلی بالثلانة جاز منطوق. وفیه نظر فان جعل حضور ر الجماعة سر منطوق یا لك الجماعة من الاجتماع 
فنی لوخدة وقد جعلت شرط والشرط ما پلزم من ۶ عدمه العدم أمل (رد الحتار) اقول: عدم صحة الخطبة عند عدم الجماعة 

0 تفت وب لجامع ین للثاس کف حتي جماعةٌ لو اجتمغوا فی اْجامع واعْلوا اب اند علی 

نشهم وجَمغوا م یجز | (الهندیة): لا اشتراط اسان للتخرز عن تفویتهاعی لاس وذا لا بل ال بان العام ويبغي 
ن یکون محل النزاع ما لا کائت ‏ تقام ال فی مُحَلّ واحد. آما لو تعددت فلا لنهُ لا یتحقق التفویت کم آقاده التفلیل تم 
اه وید التأمل هر ان یز من انتفا العلة انتفاء الملول العق ایقاء ب علی عبوبه ون نتفت هذه لعلة نی ذکره 


۵و هر مرس مر 


ی مر قبط 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه ۲۲۱ ۱۸۵ 


۶ - والجماعة وهم ثلائة رجال غیر الامام ولو کانوا مسافرین آو مرضی. 

ویشترط بقاژهم مع الامام حتی پسجد فان نفروا بعد سجوده آتمها وحده جمعة 
تعریف المصر: 

والمصر فی ظاهر الرواية الموضع الذی یکون فیه مفت وقاض یقتدر " آن یقیم الحدود 


وینفذ الاحکام وبلغت آبنیته آبنية منی". 


الستراح 


کل تقریبی نهر رسول اه 


تتمة: یحمل [عدم الانعقااعلی ما [ذا منع الناس فلا یضر اغلاقه لنع عدو و لعادة اه الطحطاوی علی الدر فلذا افتی فی 
فتاوی دارالعلوم زکریا(۲:۵۶۰) بجوازها فی السجن. 

(وفی الفتح: لأن وله تعالی ( فاسئوا ) صيغة جَمع فقد طلّب الحضور مَل بلفظ الجمع . وهو الواو ای ذکر یلم ذاکرا 
فلزم الط جنفا هو مُسمُی لفظ الْجَع مٌَ الامام وهو موب .(انتهی) ورجُح اشارحون دلیل قول الامام. قاله قاسم بن 
قطلوبغا فی تصحیح القدوری. 

( آهکذا فی الفيائية. 

7هکذا فی الظهيرية وفتاوی قاضی خان.وفی الخلاصة وعلیه الاعتماد. کذا فی التتارخانية .الهندیه ۱:۱2۵ 

تنبیه: واعلم آن القرية والضر من الأشیاء العزفية التی لا تکاد تتضبط بحال وان نص. ولذا ترك الفقهاء تعریف الصَر علی 
مرف کما ذکره فی «البدانع» وانما تجهوا الی تحدید الْر الجامم. فهذه الحدود کلها بعد کونها مرّا. فان الر الجامع 
آخص من ملق الضْر. فقد یت اضر ولا یکون جامعّا. والتاس لا لم بذرکوا آمزهم طعنوا فی تلك الحدود. فمنها ما قال ابن 
شجاع: وحاصله هو الذی یکثر أهله بحیث لا تسعهم مساجدهم فیحتاجون الی بناء مسجد یسفهم. فقالوا: انه یضذق علی أکثر 
القری ولا یصدق علی السجد الحرام - عزه اه وأدام خزمته - فنقضوا علیه طردا وعکُسّا ولم یتفقهوا مراده آیضا. فان هذا 
التعریف لیس للمصر بل للمصر الجامع. 

ففکر فی لفظ «حتی احتاجوا الخ» فانه ستفاد منه من أَْ الحد الذکور فیمن وجبت علیهم الجمعة فاحتاجوا الی بناء 
مسچد. لا فیمن لم تجب علیه الجمعة بعد وهم بصدد اقامتها فجعلوا یدرون مساجدهم هل تستهم آولا؟. فیض الباری بتصرف. 


المتین فی الفقه ۱ ۱۸۲ کتاب الصلاة 


الخطبة : 

وصح الاقتصار فی الخطبة: علی نحو تحميدة مع الکراهة"؟ 
ولو خطب بغیرالعرببَة؛ جاز,لکن یکره تحریماً ۳" 

سنن الخطبه: 

- الطهارة؛ 

۲- والجلوس علی المنبر قبل الشروع فی الخطبة"؛ 

۳ والآذان بین پدیه(۵) 


۳ فاندة: الوعظ قبل الخطبة مع تراضی السامعین جانز مال الی جوازه فی فتاوی دارالعلوم زکریا ۲:۵۲۶ وكناية 
الفتی۳:۲۱ وامداد الاحکام ۱:۲۷۲۷ وفتاوی محمودیه ۸: ۲۵۲ ورحيمية وفریدیه لکن فی احسن الفتاوی »: ۱۳۹: لکن فیه 
قباحتان الاولی تائیم الناس بسب تاخیرالخطبة عن الاذان الاول والثانية وقوع الخلل فی اداء تحية السجد اه اقول: اذا کان 
الوعظ قبل الاذان الاول لاتلزم القباحة الاولی ولا یخفی ان تحية السجد سنة زاندة وتودی بعد الجلوس ایضا وفی الوعظ تعلیم 
العوام وافادتهم ما لایخفی فاذن هو حسن ان لم یشتمل علی ما ذکر وعلی ذکر الاحادیث الوضوعة والقصص الكاذبة ویویده ما 
آخرج ابن شبة فی تاریخ الدینة: " ول من قص فی مسجد رسول الهد تمیم الداری. استأذن عمرنی. آن یذکر الله مرة ی 
علیه. ثم استأذن أخری فأی علیه, حتی کان آخر ولایته, فأذن له آن یذکر یوم الجمعة قبل آن یخرج عمرن» فاستأذن تمیم له 
فی ذلك عثمان بن عفان:#» فأذن له آن یذکر یومین من الجمعة. فکان تمیم یفعل ذلك ".وهذا اسناد ثابت. فیه أسامة اللیئی 
روی له مسلم فی الشواهد والتابعات وهو حسن الحدیث.قال ابن حجرصدوق یهم وفی تاریخ دمشق: استأفن عمر فأذن له فقص 
قانما. وعلی کل فالأثر صحیح ثابت عن تمیم الداري::. رواه احمد فی " السند " وسنده عند آحمد متصل ورجاله نقات سوی 
(بقية بن الولید) وهو صدوق مدلس, وقد صرح بالسماع. وهو عند ابن شبة متصل ورجاله ثقات سوی موسی بن مروان الرقی. 
وهو صدوق کما فی الکاشف -وروک الحاکم فی الستدرک بسند صححه الامام الذهبي: عن عاصم پُن مهن .+ عن آبیه. قال: ریت 
با هریرة رضی الله عه یخرج یوم اْجمعة فیقبض عاي رمانتي المنبر قانما ویقول: دنا و القاسم رسول الله الصادق 
المضدوق «فلا یرال یحدث حتی اذا سمع فْتح باب المقصورة لخزوج الامام ! للصلاة جلس.» 

""ظاهر القهستانی نها تنزيهية تأمل اه ال 

تنبیه: مه غثمان:#+ هل خطبِ فی ول جنعة ولی الخلاقة وصعد ابر فقال الحند لله تج یه فقال ان با بر 
وعمر نید کاا یعدان لهذا المتام مقالا وأنتمْ ۳ امام فعال أَخوج منکم ای امام قوال وسیاتیکم الخطیب وأستغفر الله لی ولکمْ 
وتزل وصای بهم اه قال این الهمام تالم شرت نی کب الحخدیث بل فی کتب الفقه آه الوضوعات الکبری. 

* عند الامام ولم یصح رجوعه الی قول الصاحبین بل السئلة علی الخلاف وزيادة التحقیق فی آکام النفائنس بأداء الأذکار 
بلسان فارس للعلامة اللکنوی و دار العلوم زکریا ۲:۵۵۷ واحسن الفتاوی ۶:۱1 فتاوی دارالعلوم دیوبند ۵: ٩۰‏ وفتاوی محمودية 
۸ الی ۲۳۹وجواهر الفقه. 

"وفی اسنی الطالب فی الفقه الشافعی وکان منبره ثلاث درج غير الدرجة التی تسمی الستراح وکان یقف عای الثالثة 
فیندب آن یقف عای الدرجة التی تلی الستراح اه یعنی الثالثة وان جاز آن یقف علی الثانية والاولی ایضا کما فعله العمران. 


( آی مستقبل الامام فی السجد کان و خارجه. والسنون هو الَانی+(عمدة الرعایة) (انتهی) وفی العرف الشذی: وأما کون 
الأذان الثانی فی داخل السجد و خارجه فظاهر کتب الأربعة آن یکون فی داخله. ی بین یدی الخطیب. ولکن فی سنن آبی 
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۴- ثم قیامه؛ 


۵ - واستقبال القوم بوجهه"؛ 
۶ - وبداءته بحمد الله والثناء علیه بما هو آهله؛ 


٩‏ - والشهادتان والصلاة علی النبی تا 
۰- والعظة؛ ۱۱- والتذ کیر؛ ۱۳- وقراءة آية من القر آن؛ 


۳- و خطبتان. ۱۴- والجلوس بین الخطبتین. 
۵- واعادة الحمد والثناء والصلاة علی النبی ت فی ابتداء الخطبة الثانية. 


۶- والدعاء فیها للمومنین بالاستغفار لهم (؟. 


داود ما یدل علی آنه یکون فی خارج السجد عی الباب. ولعله نقل بعد ذلك الی داخل السجد. والله أعلم. قیل: ان الأذان 
الأول کان علی الزوراء. والثانی علی باب السجد خارجه. ثم نقل آمراء بنی أمية الذان الثانی الی داخل السجد. والّه أعلم 
بهذا النقل صحیح آأم لا (انتهی) .وقال العلامة البنوری فی العارف: تنبیه: ولولانا الشیخ خلیل احمد السهارنفوری صاحب بذل 
الجهود رسالة سماها تنشيط الاذان حقق فیها رواية وفقها ان یکون الاذان بین یدی الخطیب داخل السجد ولا یکره کما ظن 
بعضهم ویستفاد من کلام الحافظ فی الفتح آن اذان خارج السجد للاعلام والذی بین یدی الخطیب للانصات ( الکوکب الدری) 

۳ متوکنا علی عصا و قوس. کما ثبت فی ((سنن آبی داود)).َنقل اقَهنتانی عَنْ المحیط آن أَخْذ الا سنَ کانقیام (رد 
الحتار) لکن فی الهندیه: ویکره آن یَخْطبَ متکتّا علی قوس آو عمّا کذا فی الْحْلاصة ومکذا فی المْحیط (انتمی) اقول ومکذا 
فی البحر والنهر وجمع بین العبارات فی امداد الفتاوی ب‌ان الاخذ جانز للضرورة وان لایتخذه عادة (انتبی) وجمع فی العثمانية بان 
نفس الاخذ سنة لکن عده ضروریا مکروه وبدعة(انتهی) وجمع فی فتاوی واحدی ۲44: بان الاخذ سنة والانکاء مکروه ولا اتکاء فی الاخذ. 

فاندة: قال العلامة اللکنوی: والأولی فیه أنه ان لم یتوکاً علی شیء آن پرسل یدیه ارسالء فان وضع احدی یدیه علی 
الأخری استراحة لا بأس به. 

۳ فیکون استقبالهم الامام سنة آیضا فقد صح آن رسول اه صلی اللّه علیه وسلم کان |ٍذا خطب استقبل أصحابه ومن کان 
آمامه استقبله بوجهه ومن کان عن یمینه و ساره انحرف الیه (الطحطاوی)لکن فی الحیط: والرسم فی زماننا استقبال القوم القبلة. وترك 
استقبالهم الخطیب ما یلجقهم من الحرج بتسوية الصفوف بعدما فرغ الخطیب من الخطبة. لکة الزحام. قال: وهذا أحسن. 

وفی الکوکب الدری: لیس الراد بذلک استقبال عین الامام بل استقبال جهته لا یلزم علی الاول من التحلق قبل الجمعة 
النهی عنه بحدیث آخر (انتهی) اقول وجزم فی الخلاصة بأنه یستحب استقباله ان کان آمام الامام. وان کان عن یمین الامام أو 
عن یساره قریبا من الامام ینحرف ای الامام مستعدا للسماع (انتهی) کذا فی البحر والی هذا الجمع ذهب سیدی التهانوی نقل 
عنه فی اعلاء السنن. 

7 فاندة: ولا ینزل للدعاء الی درجة سفلی ولا یلتفت یمینا وشمالا فی شیء منها. 


المتین فی الفقه ۱ ۱۸۸ کتاب الصلاة 


۶ وان برفع صوته حتی یسمع القوم الخطبة. 
۷- وینبغی آن تکون الخطبة الثانیة: " الَحَفْدٌ للّه تَحَمَدهُ وَتستعینُْ. .. الَخْ. 


۱#- - وذکر الخلفاء الر اشدین والعمین( - ی اللّه تالی عنم أَحْمَعینَ - مستجسن. 

4 و ینبغی تخفیف الخطبتین بقدر 2 من طوال المفصل. 

کيفية صلاخ الحمعة 

یصلی قبلها اربعا" سنة موکدة" ثم یصلیها مع الامام رکعتین فريضة ثم یصلی بعدها 
اربعا سنة موّکدة ثم یصلی رکعتین ۲ 


هه حمزة والعباس قخد . 
فاندة: الخطباء یلحنون هنا مرتین حیث یقولون وارض عن عمی نبيك الحمزة والعباس بادخال آل علی حمزة وابقاء منع 
مع أنه لم یسمع دخول أل علیه. واذا دخلت یصرف ا الرد. 

7 ولا ینفی ذکر کلية الاممین الشهیدین. و ۳ الحسنین:د لا فیه من اشبية بهل التشیع فان الما 
الشهیدین» کذا یستفاد من احسن الفتاوی ۱:۳۰ واه 

فاندة: : آول الصحابة اسلاما خدیچهة نا | وفي طبقات الحنفية: : وهو الصواب عند جماعة من تین وادعی الشغلبی فیه 
الاجماع ون الخلاف فیمن بعدها والاورع آن یقال من الرجال الأحرار بو بکر ‏ ومن الصبیان علی التساء خدیجة ومن 
وی زید ومن العبید بلال اه الجواهر الشية فی طبقات الحنية ۲:4۱ و قال الشیخ ابوزهرة: لا نرید ن تخوض فی 
0 یعدون علی آسبق والأمویون یو 0 وما 5 آن نخوض ‏ ول اه , خاتم النبیین" ۱: ۰۲۹۶ 

0 لا روی عَبْذ لزق عن التوری, عَنْ عطاء ن السائب. عَن آبی عَّد الرخمن اسْلّمی قال: کان عْد له یمرن آن ی 
بل الجنعة آربعا,ویغذها آربغا. حتی جاءتا علی فأمرناآن نصلی بعدها رکعتین ثم آربغا اه قال اللبانی: وهذا سند محیح لاعلة فیه. 

قال ابن رجب: وروی الطحاوی باسناده عن جبلة بن سحیم قال: کان ابن عمر یصلی قبل الجمعة آربعا لا بفصل بینهن 
بسلام وبعد الجمعة رکعتین ثم اربعا .[اقول: وسنده صحیح کما فی العرف الشذی]. 

وروی ابن سعد فی " طبقاته " باسناده. عن صفية بنت حیی ام الژمنین, آنها صلت الجمعة مع الامام. فصلت قبل خروجه آربعا. 

وقال الخعی: نا یحبون ن یا قبل الجمة ری خرجه این ی نا ی > کتابالهیدین "پاسند محیع.وقدروی 

اب 7 السجد فلا یی تب ول بعدها 

وروی الأثرم باسناده. عن عمرو بن سعید بن العاص‌نن. قال: : کنت ابقی - یعنی: : انتظر - آصحاب رسول اللهکا: فاذا زالت 
الشمس قاموا فصلوا آربعا .وباسناده. عن آبی بکر بن عیاش. قال: : کنا نکون مع حبیب بن آبی ثابت فی الجمعة. فیقول: أزالت 
الشمس بعد. ویلتفت فینتظر. فاذا زالت الشمس. قام فصای الاربع قبل الجمة .وممن ذهب ای استحباب آربع رکعات قبل 
الجمعة: : حبیب بن آبی ثابت واللخعی والثوري وابن البارك واحمد واسحاق. وأکثر العلماء عای آنها سنه راتبة. منهم: : الأْوزاعی 
والثوری وأبو حنيفة وأصحابه, وهو ظاهر کلام اأحمد. وهو الصحیح عند آصحاب الشافعی.وقد کتبت فی هذه السألة جزءا مفردا, 
سمیته : " نفی البدعة عن الصلاة قبل الجمعة ". ثم اعترض علیه بعض الفقهاء الشار اليه فی زمانناء فاجبت عما اعترض یه فی 
جزء آخر. سمیته: " ازالة الشنعة عن الصلاة قبل الجمعة ". فمن أحب الزيادة علی ما ذکرناه ها هنا. فلیقف علیهما اه فتح 
الباری لابن رجب بتصرف. 

ویقول فی الأریع التی قبل الجمعة أصلی سنة الجمعة ولا یقول أصلی سنة الظهر. وکذا الاریع التی بعدها آیضا اه الجوهرة النيرة. 

هیا موکادان: عند ابی یوسف (فریدیه +۱۱ :۳ وفی الذ خيرة والتجنیس 1 من مشایخنا علی قول یی + یوسف 
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تتمة آحکام صلاخ الجمعة ومستحبات یوم الحمعة 

۱. و یفترض السعی الی الجمعة وترك کل عمل ینافیه"" بالآذان الأول " فی الاصح. 

۲ واذا خرج الامام: ۱- فلا صلاخ" ۲- ولا کلام" ۳- ولا پرد سلاما ۴- ولا پشمت 
عاطسا حتی یفرغ من صلاته. 


الامام الاعظم هو ظاهر الرواية ولا ینبغی لنا العدول عنه فلذا ذهب مفتی العالّم مفتی کفاية الله فی تعلیم الاسلام الی ان 
الرکعتین زانداتان وفی الحمودیه: قول ابی یوسف اجمع وتطبیق مفتی کناية له اقرب. 

فاندة: قال شمس الأئمة الحلوانی: الأفضل آن یصلی آربعاً ثم رکعتین. فقد آشار الی أنه تخیر بین تقدیم الأربع وبین تقدیم 
الثنی. ولکن الأثضل تقدیم الاریع کیلا یصیر متطوعاً بع.الفرض مثلها.! » الحیط البرهانی لکن فی البسوط للسرخسی (۱: 
۷ وهذا لیس بقوی فان الْجُمعة بِمنزلة ریم رکغات؛ لأن الحَطبةً شطر الصلاة اه وقال سیدی الکشمیری: والختار عندی آن 
یأتی بلرکعتین قبل الریع لعمل ابن عمر فی سنن آبی داود.! ۰ العرف الشذی ومتله فی الکوکب الدری. 

۲ من البیع والاکل والشرب والنوم والطالعة وغیرها فمن ذکر البیع راد به کل عمل ینافی ای وحم اتباغاللیة کذا فی 
التهر. 

( قال مولانا العثمانی: وقد شاع الیوم انها [ صلاة الجمعةآتقام فی مواضع مختلفة فی اوقات مختلفة فهل یکره البیع عند 
الاذان الاول اینما کان فی البلد او عند اقرب الساجد للمتبايعین [ ومن فی حکمهما]؟ قد اختلف فیه فتاوی مشایخنا فافتی 
الامام اشرف علی التهانوی رحمه اللّه تعالی بانه یکره بأول اذان یوذن فی البلد[ّامداد الفتاوی ۱:۱۰۸] وافتی شیخنا العلامة 
مفتی رشید احمد رحمه اللّه تعالی بان البیع [ وما فی حکبه‌آیکره عند اذان مسجد الحی لان الاجابة بالقدم انما تجب به 
[احسن الفتاوی 4:۱۲۸] والظاهر انه هو الراجح اه فقه البیوع لولانا تقی العثمانی >۲:۹۸. 

تنبیه:یعتبر الاذان الاول اذا کان بعد الزوال اما قبله فلا وهل یشترط آن یکون عربیا لا لحن فیه ؟ کما مر فی بحث جواب 
الاذان فلیراجع. 

۳ اخرج ابن آبی شيبة فی مصنفه عن علی وابن عباس وابن عمر رضی الله عنهم کانوا یکرهون الصلاة والکلام بعد خروج 
الامام والحاصل آن قول الصحابی حچة فیچب تقلیده عندنا لذا لم ینفه شیء آخر من السنة اه فتح القدیر ولابی داود[بسند 
صححه الارنووط] عن عبد الله بن بسر قال جاء رجل یتخطی رقاب الناس یوم الجمعة والنبی صلی اللّه علیه وسلم یخطب 
فقال له اجلس فقد اذیت فامره علیه السلام آن یجلس دون ان برکع اه الجوهر النقی علی سنن البیهقی لابن الترکمانی. 

وما رواه البخاری و مسلم: |ٍذا جاء آحدکم الجمعة والامام یخطب فلیرکم رکعتین ولیتجوز فیهما لا ینفی کون الراد آن یرکع 
مع سکوت الخطیب لا ثبت فی السنة من ذلك آُو کان قبل تحریم الصلاة فی حال الخطبة فتسلم تلك الدلالة عن العارض (فتح 
القدیر بتغییر یسیر) وفی الکوکب الدری ۱:4۲۰: ا ورد من روایات اخری تدل انه علیه السلام سکت وقت الصلاة ونحن ایضا لا 
نمنعه اه ویستفاد من کلامه ان السجد لو کان علی هينة السجد النبوی صغیرا حیث یری الامام القتدین وانتظر الامام للجانی 
حتی صلی الرکعتین والقتدون لم یشکوا من طول الوقفة لاباس بالصلاة ان شاء اله. واه اعلم 

۳ ای الکلام الذنیوی آما التسبیح ونحوه (الکلام الانتی) فلا یکره وهو الأصح کما فی النهاية والعناية وذکر الزیلعی آن 
الاأحوط الانصات ومحل الخلاف قبل الشروع آما عده فلکم مکروه تحریما بآقسامه کما فی البدائع بحر ونر اه الرد فلا 
تکره[علی الاصح ] اجابة الاذان الذی یوذن بین یدی الخطیب. وقد ثبت ذلك من فعل معاوية فی ((صحیح البخاری)). ولا 
دعاء الوسيلة الأنور بعد ذلك الذان اه عمدة الرعاية فعلم بهذا انه لا خلاف بینهم فی جواز غیر الدنیوی علی الاصح ویحمل 
الکلام الوارد فی الاّثر علی الدنیوی اه حاشية الطحطاوی ۵۱۸ لکن قال فی البحر: وفی العیون الراد اجابة الوذن آما غیره من 
الکلام فیکره اجماعا کذا فی السراج الوهاج اقول: السراج الوهاج ضعیف لایعتمد علیه وقوله مخالف لا صحح الثقات الذین 
مروا فلا اعتداد به والی جواز جواب الاذان ذهب فی فتاوی دار العلوم زکریا (۵۸:۲) ونقله جوازه عن معارف السنن( ۳۸۳:؛ 
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۳ وکره تحریماً لحاضر کل خطبة: ۱-الاکل؛ ۲- والشرب؛ ۳- والعبث؛ ۴- والالتفات. 
۴ وکره تحریما الخروج من المصر بعد النداء ما لم یصل. 
۵. ومن لا جمعة علیه ان آداها جاز عن فرض الوقت. 

۶ ومن لا عذر له لو صلی الظهر قبلها حرم .فان سعی الیها والامام فیها بطل ظهره 

وان لم یدرکها. 

. وکره تحریما آداء الظهر بجماعة قبل اداء الحمعة" فی المصر. 

۸ ومن آدرکها فی التشهد آو سجود السهو آتم جمعة. 

٩‏ وکان النبي بقراً فی الجمعة فی صلاة الفجرسورة (الم تنزیل السجدة وسورة 

الانسان). 


ع 


۰ کان یقراً بسورتی الجمعة و المنافقین فی صلاة الحمعة. 
۱. وقرائة سورة الکهف قبل الصلاة والغسل والتعطیر ولبس احسن یابه والتبکیر 
الی الخطبة مندوب". 


و4:۳۶۱) وفتاوی اللکنوی مبحث جواب الاذان الذی بین یدی الخطیب ثم قال والتفصیل فی رسالة مولانا رحمت اه راندیری. 
«العطر العنبری» 

۳ وکره تنزیها بعد الجمعة قال العلامة الشامی: الظاهر آن الكراهة هنا[بعد صلاة الجمعة] تنزيهية لعدم التقلیل والعارضة 
الذکورین ویویده ما فی القهستانی عن الضمرات یصلون وحدانا استحبابا ا. (الرد) 

۲ الندوب ههنا شامل للسنن فلا یرد ذکر غسل الجمعة فیها. 
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باب السیلیزن 


صلاة العیدین" واجبة فی الأصح علی من تفترض علیه الجمعة بشرائطها سوی 
الخطبة فتصح بدونها مع الاساءة کما لو قدمت الخطبة علی صلاة العیدین والخروج الی 
الجبانة لصلاة العید سنة موّكدة وان وسعهم المسجد الجامع هو الصحیح(. 

وندب"" فی الفطر: ۱- آن یأکل شیثا واحبه التمر وترا؛ ۲- ویغتسل؛ ۳- ویستاك؛ 
۴ ویتطیب؛ ۵- ویلبس آحسن ثیابه؛ ۶- ویژدی صدقة الفطر ان وجبت علیه؛ ۷- ویظهر 
الفرح والبشاشة؛ ۸- وکثرة الصدقة حسب طاقنه؛ -٩‏ والتبکیر: وهو سرعة الانتساه؛ 
۰- والابتکار؛ وهو المسارعة الی المصلی؛ ۱۱- وصلاة الصبح فی مسجد حیه. 
۲- والتهنثة بتقبل الله منا ومنکم لا تنکر (*. 

التوجه الی المصلی والعودة منه: 

- ثم یتوجه |لی المصلی ماشیا مکبرا سرا. 

۲- ویقطعه ذا انتهی |لی المصلی فی رواية وفی روایة: |ذا افتتح الصلاة. 


۳- ویستحب ان برجع من طریق آخر. 


۲ ذکره بالتثنية یدل علی انه لا عید سواهما من النیروز والهرجان واعیاد الیلاد وغیرها. 

۲ قال فی الظهیر یه وقال بعضهم: لیس بسة وتعاز لاس لك لفیق امد وکنة ارام والمحیح هو الول. 

7 الندوب ههنا شامل للسنن فلا یرد ذکر غسل العید ولبس احسن الثیاب فیها. 

* اما ماهو الرانج فی بلادنا من اتیان الحلواء ونجوها فی صلاة الصبح فی الساجد فلا ثبوت له بل بدعة (یستفادمن كفاية الفتی). 

* وفی الرد: قال لتق اب آمیر حاج: بل الب نها جَانزة مستحبةٌ فی اْجلة ثم ساق آتازا بأمانید محيحة عَن 
الضحابة فی فغل ذلك ثم قال: متام فی البلادالاميّة والمضرية عید مبارك علیّك ونحوه وقال یمکن آن یلق بلك فی 
مرو والانتخباب لما تما من الم اه وزيادة لتفصیل فی رسالة (وول مان بأضول التهانی) للسیوطی. .لنعم 
ماقال العلامة‌الکشمیری: واعلم آن البدعة ما لا یکون أصله فی الأصول الاربعة ویزعم الناظر فیه آنه من مور الدین. فعلم آن 
رسوم النکاح لیست ببدعة. وان کانت لغواً فان الناظر لا یزعمها من مور الشريعة. بخلاف رسوم الأّتم فان الناظر یزعمها من 
آمور الشرع. اه العرف الشذی اقول: وفی حکم النکاح العید. 
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کراهية التنفل 

۱- ویکره" التنفل قبل صلاة العید فی المصلی والبیت. 

۳۲- وبعدها فی المصلی فقط علی اختیار الجمهور. 

ووقت صلاة العید: من ارتفاع الشمس قدر رمح آو رمحین اٍلی زوالها. 

و کيفية صلاتها: 

- آن ینوی صلاة العید ۲- ثم یکبر للتحريمة ۳- ثم یقراً الثناء. 

۴- ثم یجب آن یکبر التکبیرات الزوائد ثلاثا ویسن آن یرفع بدیه فی کل منها ویرسل هما. 

۵ثم توف ثم بسمی سر ئم یر لغانعة ثم سورة وندب آن تکون ( رت 4 تم برکق. 

۶ فاذا قام للثانية: ابتداً بالبسملة ثم بالفاتحة ثم بالسورة وندب آن تکون سورة 

۷ ثم یکبر التکبیرات الزوائد ثلائا ویرفع یدیه فیها کما فی الأولی وهذا آولی من 
تقدیم التکبیرات الزوائد فی الرکعة الثانية علی القراءة فان قدم التکبیرات علی القراءة 
فیها جاز. 

۸- ثم یسن موکدة آن یخطب الامام بعد الصلاة خطبتین یعلم فیهما آحکام صدقة 
یکبر قبل نزوله من المنبر آربع عشرة. 

-٩‏ ومن فاتته الصلاة مع الامام لا یقضیها. وتوٌخر بعذر الی الغد فقط. 

آحکام الا ضحی وما فارق فیها الفطر 

وأحکام الأضحی کالفطر" لکنه فی الاضحی: 


۳ لم اجد بعد التفتیش ان هذه الكراهية ماهي؟ والظاهر انها تنزيهية لعدم ورود النهی بل الثابت عدم فعله ی نعم ان 
عده سنة فبدعة ومکروه تحریماً فلیراجع. 

( ظاهره یقتضی عدم اعتبار اختلاف الطالع فیه کالفطر وعلیه التون لکن فی الرد بعد بحث:فالظاهر نها کوقات 
وت یلم کل قوم العملبما عم نج الاشحية فی لیم لت عشر ون گان علی زوا غیرهْ هو رایع عشر(انتهی) 
وقد اغتر به کثیرمن اهل الفتوی فی زماننا لکن فی اعلاء السنن (ج ٩ص‏ ۱۲۰) واعلم ان عدم اعتبار اختلاف الطالع الظاهر انه 
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۱- یندب للمصری الامساك عما یفطر الصائم من صبحه الی آن یصلی. 
۲-و ان یکبر فی الطریق جهرا. ۳. 


۳ و ۴- وان یعلم الامام الاأضحية وتکبیر النشریق فی الخطبة ۵- وتٌخر بعذر الی 
ثلائة آیام. 


۰ ۵ مه و 4 ۳ ۳ ک ه ۴ 
والتعریف وهو التشبه بالواقفین بعرفاتِ"" لیس بشیء معتبر بل یکره فی الصحیح"". 


عام لجمیع الاهلة وفرق العلامة الشامی بین هلال رمضان وهلال ذی الحجة استنادابما قالوا فی الحج واستدلالا بتعلق صوم 
رمضان بمطلق الروية فی قوله 4 صوموا لرویته وافطرو لرویته هذا بخلاف الاضحية لا یصح واستناده بماقالوا فی الحج ساقط 
لان مبناه دفع الحرج بعد وقوع الحج لا اعتبار اختلاف الطالع فان تحققت شهادة قبل الحج تقبل واستدلاله بتعلقه بمطلق 
الروية پرده حدیث الشیخین ولفظه لا تصوموا حتی تروا الهلال ولاتفطروا حتی تروه کما فی النیل فان فیه نسبة الروية بالکلفین ومئله وقع 
فی الاضحی فی حدیث الترمذی ولفظه الصوم یوم تصومون والفطر یوم تفطرون والاضحی یوم تضحون واسناده حسن فساوی جمیع الاشهر فی 
هذا الحکم فافهم اه ومثله فی احسن الفتاوی وامداد الفتاوی اقول: لاسیما اذ صدر حکم الحاکم بکونه عیدا لانه حکمه رافع للخلاف. 

۲"سواء کان یضحی اولا وهذا لیس بصوم شرعی بل هو امساک فقط (صوم لغوی) ویستحب فیه منع الصبیان عن الاکل 
والاطفال عن الرضاع الرد ۱/ ۰1۱۸ 

۲امنفردا لا مجتمعین. 

("واللغة الفصيحة فی عرفات الصرف. ومنع الصرف لغة. تقول: هذه عرفات وأذرعات (بالرفع منونا) ورأیت عرفات وأذرعات 
(بالکسر منونا) ومررت بعرفات وأذرعات (بالجر منونا) لان فیه سببا واحداء وهذه التاء التی فیه للجیع لا للتأنیث. لانه اسم 
لواضع مجتمعة فجعلت تلك الواضع اسما واحدا وکآن اسم کل واحد منهما عرفة وآذرعة. وأما من منعها الصرف فانه یقول: ان 
التنوین فیها للمقابلة ی یقابل النون التی فی جمع الذکر السالم. فعلی هذا غیر منصرفة . التعلیق علی الشافیه شرح الکافیه 
الناشر: دار الکتب العلمية بیروت - ۱۹۷۵ م. 

("والحاصل آن السجیح الکراهة کما فی الدرر بل فی البحر آن ظاهر ما فی غاية البیان أنها تحريمية وفی النهر آن 
عباراتهم ناطقة بترجیح الكراهة وشذوذ غیره اه. (الرد) 

تنبیه: ذکربعض الرسوم والبدعات الروجة فی العیدین. 

۱. من البدع ذبح حیوان یوماًقبل العید (الضحی او الفطر) یسمونه (ألَفگی او عرفگی) وهذا من اقبح البدعات لا فیه 
(۱تخصیص الخیرات بیوم مشخص بلا دلیل (۲)وظنهم ان اراقة الدم من القربات مع انها مخصوصة بالاضحية (۳) وذبحهم 
الدجاج بنية القربة مع انه لا اصل له فی الشرع (۶) و قصد بعضهم ترضی اراوح الاموات وهذا لو لم یوول یودی الی الاهلال 
لغیر الله و به لو لم یذبح لاجله حیوان بل قسم الحلواء فقط یکون بدعة سينة وحراما. 

۲. منها الصافحة والعانقة بعد صلاة العید فی السجد قال فی الرد: ونقل فی تبیین الحارم عن اللتقط آنه تکره الصافحة 
بعد آداء الصلاة بکل حال, لأن الصحابةٌ ما صافحوا بعد آداء الصلاة. ولأنها من سنن الروافض اه ثم نقل عن ابن حجر عن 
الشافعية آنها بدعة مکروهة لا آصل لها فی الشرع. وأنه ینبه فاعلها ولا ویعزر ثانیا ثم قال: وقال ابن الحاج من الالكية فی 
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آحکام تکبیر التشریق 

ویجب تکبیر التشریق فور کل فرض عینی علی من صلاه ولو منفردا آو مسافرا آو 
قرویا او امرئة؟ من بعد فجر عرفة الی عصر الخامس (۲۳ صلاة) عند الصاحبین وعلیه 
الفتوی "" ولا بأس به عقب صلاة العید. 


والتکبیر آن یقول: «الله آکبر الله آکبر لااله الا الله والله آکبر الله آکبر ولله الحمد.» 


الدخل انها من البدع. وموضع الصافحة فی الشرع. |نما هو عند لقاء السلم لأخیه لا فی آدبار الصلوات فحیث وضعها الشرع 
یضعها فینهی عن ذلك ویزجر فاعله لا آق به من خلاف السنة اه. 

تنبیه: وفی مسائل رفعت قاسمی مسائل عیدین ص ۱۱۳:آن الكراهية مقيدة بما بعد الصلاة متصلا لا یوم العید مکملا وفیه تسهیل. 

تنبیه: قال سیدی الفتی فرید: لا ینبفی التشدد فی منع الصافحة لاختلاف العلماء فیه وان کان الراجح النع فریدیه ۱:۲۰۳ 

۳ _ومنها القاء السفر وعرض انواع الأٌکولات للاکل فی البیت مع اسراف کبیر. 

۶ ومنها الذهاب الی القابر بعد الصلاة وعده سنة وما فی الهندية «وکذلك[فضل الزیارة] فی الأزمنة التبركة کعشر ذی 
الحجة والعیدین وعاشوراء» محمول علی الاستحباب والانفراد دون عده سنة علی سبیل الاجتماع والتحقیق فی فتاوی 
دارالعلوم زکریا۲:۵1۸ وفتاوی محمودیه ۱۷۷/۰ ومسائل رفعت قاسمی ۵۰/۳. 

۵ ومنها تکرار التعزية یوم العید لاهل الیت. (الفريدية ۱: ۲۸۸) 

1 ومنها عدم خروج اهل الیت یوم العید من البیت واظهار التحسر. 

۷ ومنها اتیان الاکولات الی السجد فی صلاة الفجر یوم العید وهذا یستلزم کثیرا من القبانح کتلویث الساجد و ذکر 
الکلمات القبيحة والضاحک الستهچنة فی الساجد. 

۳ لکن الرة تخافت الدر. 

فائدة :قال الشامی فی التکبیر عقب الفائت : وال رباعية فائتة غیر العید قضاها فی آیام العید فائتة أيام العید قضاها 
فی غير یم العید فائتة یام العید قضاها فی آیام العید من عام آخر فائتة یام العید قضاها فی آیام العید من عامه ذلك ولا یکی 
الا فی الّخبر فقط کذا فی البّحر. 

( وعلیهالاغتماد) والْعمل والفتوی فی عَمّة الما وکافة الصا ر(انتهی) الدر الختار 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه ۲۲۱ ۱۹۵ 


اب ملاا فا سیف وفع 


۱- سن موّکدة رکعتان کهيثة النفل ۲ للکسوف"" بمام الحمعة آو ماذونه بلا آذان ولا 
اقامة ولا جهر ولا خطبة بل پنادی: "الصلاة جامعف"". 

۳۲- وسن تطویلهما وتطویل رکوعهما وسجودهما. 

۳- ثم پدعو الامام جالسا مستقبل القبلة ٍن شاء آو قائما مستقبل الناس وهو آحسن. 
ویومنون علی دعائه حتی یکمل انجلاء الشمس. 


۴- وان لم بحضر امام الجمعة صلوا فرادی کالخسوف والظلمة الهائلة نهارا او الریح 
الشدیدة والفزع ۳ 


( خر ای داودوالشانی. والتزمزی ذ فی "الشمائل" عن عطاء ب بن السانب عن آبیه عن عبد ال بن عمرو. قال: انکَفت 
لسن علی عَهد ول الّهضلی ال وس ققم سول ال صای لله یه وس یکذ برکم. تم رک فلم یکد یرفغ. 
ثم رفغ.فلم یکد ینجد, ثم سجد. فلمیکد یرفغ. ثم رف فلم یکد ینجد. ثم سجد. فلم یکذ برفغ, ثم رفع. وفعل فی الركمة 
ری مثل لك. زا الانی: من لیام والرکوع. والسجود. والجُلوس. وساق الخدیت. ورواه الحاکم فی "مدرك" 
وقال: : صحیح. 9 بخرجاه من اجل عطاء ب بن الساتب. انتهی کلام الزیلعی . وفی الاعات: : قلت: آخرجه آبوداود عن حماد بن 
سلمة عن عطاء. والترمذی عن جریر عن عطاء. والحاکم عن الثوری عن عطاء. والطحاوی عن حماد بن سلمة والثوری وغیرهما 
عن عطاء, واخرج النسانی فی رواية عن شعبة عن عطاء به, لکن لیس متنه بصریح فی الرکعتین. وحکی العراقی فی التقیید 
والایضاح عن ابن معین آنه قال: حدیث سفیان وشعبة وحماد بن سلمة عن عطاء بن السانب مستقیم - انتهی. وروی ذلك آیضا 
من حدیث سمرة بن جندب عند أحمد) وأبی داود والنساتی والحاکم والبیهقی وصححه الحاکم. وروی أیضاً من حدیث محمود 
بن لبید عند أحمد. قال الهیثمی: رجاله رجال الصحیح - انتهی, 

* فان قلت: ان الکسوف والخضوف من آسباب معلومة. وحساب معلوم لا تخویف فیهم اصلاء فما معنی کونهماآیتین؟ 

قلث: هو فی غاية الجهل. فان الاشیاءکلها بالأسباب. وحیننذ حاصلهُآن لا یتعلق التخویف بشیء, ولکن ینبفی للمغتر 
التبضر آن یختبر بتصرف الریاح. وتقلب اللیل والنهار. وجریان الفّك فی البحار. وقیام السماء بدون عمد ترونهاء بای ٍن فی 
ذلك لایات وی الابصار وینبغی للخاتف الخاشع آن یخثی عند کل حادنة تخدث علی خلاف الاصول العامة, ولا یبحث عن 
قاعدته وأن کانت داخلةً تحت أصل فی نفس الأمر لا محالة. وذلك ان ال فعال 1 برید. فسلسلة الاسباب کلها یو تحت 
الارادة. فهو ال سبحانه ان شاء جعل علیکم اللیل مد الی یوم القیامة. من اله غیر 7 اللّه یأتیکم بضیاء فلا تسمعون. بل فالله 
أحق آن تخشاه. (فیض الباری) 

وذکر سیدی مفتی العئمانی آن القمر فی الکسوف یقع بین الشمس ( والارض وتتجاذبانه فان جذبته احداهما تصیر الارض خرابا. (درس الترمذی) 

۳ بتصهما ای آخضروا الصلاة فی حال کونها جامعة, ورفعهما علی الابتداء والخبر. ونصب لول مفعول فعل محذوف ورفع 
لتانی خبر مت _ ۳ هی جامعة تِ ی حضرت الصلاة حال کون جامعة رحمتی. (رد ۳ 


الجاهلية رید ولاتبوت له فی الاسلام. 


المتین فی الفقه 21 ۱۹۲ کتاب الصلاة 


باب صللاة الاستسقاء() 
الحماعة فی الاستسقاء جائزة عند الامام. و لیست بمسنونة وانما الاستسقاء الدعاء 
تنغفا ۲ 
والا و 


وقالا: یسن ان یصلی بهم الامام رکعتین " یجهر فیهما بالقراءة" بلا آذان ولا اقامف 
ثم یخطب بعدها قائماا علی الارض* 


۲ هو لغة: طلب السقی واعطاء ما یشربه والاسم السقیا بالضم. وشرعا: طلب انزال الطر بكيفية مخصوصة عند شدة 
الحاجة بأن یحبس الطر ولم یکن لهم أُودية وآبار وأنهار یشربون منها ویسقون مواشیهم وزرعهم و کان ذلك الا آنه لا یکنی فاذا 
کان کافیا لایستسقی کما فی الحیط قهستانی الرد. 

۳ وفی التصحیح: قال فی التحفة: هذا ظاهر الرواية. وهو الصحیح, قلت: وهو العتمد عند السفی والحبوبی وصدر الشريعة. 
اه.اللباب. 

7 تنبیه:وفی عمدة لقاری: آن وقت ما الاستشقاء کوقت ما لمیدین, کب دلعلیّه خدیث ان عباس, وکذا فیاعلاء السنن 1:1۸۸. 

* قلت: فیکون کل من الصلاة والدعاء مستجبا لانه لم یواظب علی احد منهما ولکن الصلاة احب, لاشتمالها علی الدعاء 
وغیره اه اعلاءالسنن وقال شیخ عبد الحق الدهلوی علی قولهم الفتوی عند الحنفية کما فی حاشية الشكاة باب الاستسقاء اه الفريدية ۲:1۷۱. 

فاندة: الظاهر من کلام اعلاء السنن ان الجماعة فی الاستسقاء زاندة لکن ذهب سیدی مفتی فرید فی النهاج والفريدية الی 
انها مز كدة عند الصاحبین ویدل علیه ظاهر کلام النهر والشامی حیث قالا: ویسن له. 

ت" یسن آن یخطب الخطیب فی کل خطبة قانم "الا خطبة النکاح "وفی لهایةدوفی حدیث عَمَرْ رضي له عَنهُ «مّا 
تصعدنی شیء ما تصعدتنی خطبة الکاح» یقال تصعده الأمز اذا شق علیّه وصعب. . قیل [القائل ابن القفع] انما تضئب علیّه 
قزب آلوجوه من الوجوه ونظر بعضهم ی بعض. ولأنهم اذا کان جالسا مهم کانوا نظراء وأکفاء. 

"معتمدا علی قوس أَ سیف و عصا اه الحلية اقول: وفیه ما مر فی اخذ العصا فی خطبة الجمعة. 

فاندة: هل لخطبة الاستسقاء الفاظ مخصوصة ام یخطب کخطبة الجمعة؟ فلیراجم وانا انقل خطبة الاستسقاء من بعض 
الشیوخ لیسهل علیک الامردالله آکبر. الله أکبر. لا اله الا اللّه. الله آکبر. اللّه آکبر. ولله الحمد.الحمد له رب العالین. 
الرحمن الرحیم. مالك یوم الدین. لا اله الا الّه. یفعل ما یشاء. ویحکم ما یرید. لا اله الا اللّه. الولی الحمید. لا اله الا ال 
الواسع الجید. لا اله الا الله. الومل لکشف کل کرب شدید. لا اله الا اللّه. الرجو للاحسان. والافضال والزید. لا اله الا الله. لا 
راحم ولا نافع سواه للعبید. لا اله الا اللّه. ولا ملجاً منه الا الیه. ولا مغر ولا محید.سبحان فارج الکربات, سبحان مجیب 
الدعوات. سبحان مغیث اللهفات. سبحان محیل الشداند والکروهات. سبحان العالم بالظواهر والخفیات. سبحان من لا تشبه 
علیه اللغات. مع تنوع الستولات. سبحان القائم برزاق جمیع الخلوقات. فی البراری. والجبال. والبحار. والبلاد والفلوات؛ 
سبحان من لا تغیض خزاننه. مع کثرة الانفاق فی جمیع الأوقات. سبحان من عم بستره ورزقه حتی العصاة.اللهم وفقنا للتوبة 
النصوح. حیث ان الوقت ممکن. وباب التوبة مفتوح. 

[وان شنت جعلت من هنا خطبة ثانيهٌ] اللّه آکبر. اللّه آکبر. لا اله الا اللّه. واللّه آکبر. وللّه الحمد. 

الحمد للّه الکریم الوهاب. الرحیم التواب. الهادی الی الصواب. وکاشف الغم. ومجیب دعوة الضطر. فما سأله ساتل 
فخاب. یبتلی ویمتحن؛ لیدعی, فاذا دعی آجاب. منزل الکتاب. هازم الأحزاب. منشی السحاب.وینزل الأمطار. فینبت النبات 
والأشجار. فیها الفواکه والشمار. مختلفة الطعوم والزهار. ان فی ذلك لعبرة. لأولی الأبصار.فسبحانه من اله عظیم. لا یمائل ولا 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه (1) ۱۹۷ 


2 0 ۳ ۱۳ 5 ۰ ۳ 6 
خطب خطبة واحدة" وان شاء خطبتین بفصل بینهما بجلسة و اذْا مضی صدر من 
۳ ۳ ۳ 
الخطبة یقلب الامام رداءه 


یضاهی. لا اله الا هو. علیه توکلت والیه متاب. وأشکره علی نعم تفوق العد والحساب.وآشهد آن نبینا محمداٌ عبده ورسوله, 
آشرف نبی آنزل علیه أفضل کتاب. اللهم صل وسلم علی عبدك ورسولك محمد. وعلی آله. وآصحابه. خیر آل وأصحاب. آما بعد: 
فیا آیها الناس, اتقوا اللّه تعالی. وتوبوا الیه واستغفروه. وأخلصوا له العبادة ووحدوه؛ فانه خلقکم لعبادته. وأمرکم بتوحیده 
وطاعته.عباد لّهتدبرواالقرآن؛ تین قلویکم. وتوبوا یال أیها الژمنون؛ لعلکم تفلحون.ثم انکم شکوتم جدب دیارکم. وتأخیر 
الطر عن حروثکم وأشچارکم. ان ربکم آمرکم آن تدعوه. ووعدکم آن یستجیب لکم. قال عز وجل: ۶ ول راون انب 
کر [غافر: ۳۰]. وقال تعالی: من یب ]رانا حَعا)» النمل: ۷-],قولواد کما قال یونس به.: «أن لالةالاانت 
انلتانی کت مر الالیرت» [الأنبياه: ۸۷] وقولوا+ کما قال الابوان 2 : هبو ۳ 


ی ص بقوله: لوأن انتترو کم ۳ توبوا لد ی ماع حستا از أجل ‏ مشمی ویْت کل ی فضل فضله وان 


یره اي ۱۲-۰]موکما قال هود مه ِِ قو اهنوا << 


فتل ولو وخ یت [هود:۵۲ #.وک‌ما قال صالح علیه السلام: ۰( واستفیوا کر رون لیب انز تحبروذود » 
[هود:۰٩].اللهم‏ أغث القلوب بالایمان. والأرض بالطر والهنان. اللهم نت اللّه لا اله الا آنت. نت الغنی ونحن الفقراء. آنزل علینا 
الغیث. ولا تجعلنا من القانطین. اللهم اسقنا وآغثنا. اللهم آغثنا. اللهم آغثنا. اللهم آغثناء غینا مغیثاء هنینا مریناء مجللا سحاء 
عاماً دائماء نافعاً غیر ضار. عاجلاً غیر آجل.اللهم تحیی به البلاد. وتفیث به العباد. وتجعله رحمة. للحاضر والباد.اللهم سقیا 
رحمة. لا سقیا عذاب. ولا هدم. ولا بلاء. ولا غرق.اللهم آنبت لنا الزرع. وآدر لنا الضرع. وآنزل علینا من برکاتك. واجعل ما 
آنزلته علینا,قوة لنا علی طاعتك, وبلاغاً ای حین.اللهم انا خلق من خلقك, فلا تمنع عنا بذنوبنا فضلك, ۲ تا(فاحلاان تیا 


آوخط بل متا دهع یمرن لوغ ماه ام واخف عتا نواعت تولتاه و 


ع ات رلادیرت> [البقرة: من الایة۲۸1].اخوانی. توبوا الی اللّه توبة صادقة, حافظوا علی الصلوات فی الساجد. ابتعدوا عن 
الحرمات: من الرباء والزناء وحلق اللحی. واسبال الثیاب للرجال.سبحان ربك رب العزة عما یصفون. وسلام علی الرسلین. 
والحمد له رب العالین.وصلی الله وسلم عای نبینا مجمد. وآله وصحبه آجمعین.» 

۳ کذا فی الْمضمرات- الهندیه 

"وهوظاهرالحدیث وبه اقول . اعلاء السنن وعلَیّه الفتوی کما فی شرح درر البخار وأماالقوم فلا یقلبون آردیتهم عند کافة 
لاه خلافا مالك 


المتین فی الفقه (2] ۱۹۸ کتاب الصلاة 


وكيفية القلب:آن یجعل آعلاه آسفله ان آمکن. وان لم یمکن کالجبة جعل یمینه علی 
بساره"» ثم بستقبل الامام القبلة رافعا پدیه " والناس قعود مستقبلین القبلة یومنون 
علی دعائه یقول: الم اشقنا نا مفیثا هنیا ریا مُریغا غدقا مُجَللا سا طبَفّا اقا !۳ 

ویستحب الخروج له: ۱- ثلاثة آیام ۲-مشاة ۳-فی ثباب خلقة غسيلة آو مرقعة. 

۴- متذللین متواضعین خاشعین الله تعالی ناکسین روژوسهم. 

۵- مقدمین الصدقة کل یوم قبل خروجهم. 

ویستحب |خراج الدواب والشیوخ الکبار والأطفال. 


باب‌صلا وف 


هی جائزة بحضور عدو آو سبع وبخوف غرق آو حرق. 

آن لم یتنازع القوم فی الصلاة خلف امام واحد فالأفضل صلاة کل طائفة بامام. 

وان تنازع کل طائفة فقالوا انا نصلی معك یجعل القوم طائفتین تقف !حداهما بازاء 
العدو ویصلی مع الطائفة التی معه رکعة من الثنائية ورکعتین من الرباعية آو المغرب ثم 
تذهب هذه الطاثفة مشاة الی العدو وتجیء الطاثفة التی کانت بازاء العدو والامام قاعد 
ینتظرهم فیصلی بهم ما بقی ثم بتشهد ویسلم. 

ولا پسلم معه من خلفه ولکن یذهبون الی العدو ثم تجیء الطائفة الاولی مکان 
صلاتهم فیقضون مابقی بغیر قراءة فاذا صلوا رکعة قعدوا قدر التشهد ویسلمون ویذهبون 
الی العدو ثم تجیء الطاثفة الاخری [ن شاءوا مکان صلاتهم فیقضون مافاتهم بقراءة. 


۲تبیین الحقائق۱: ۲۳۱ 

ولو آشار بظهر کقه الی السماء یجوز, لا روی آنس - رضی ال عَنه - «أنه - ای له له وس - استسقی وآشار بظهر 
کفه.» (البناية شرح الهدایه) 

"وما آشبهه سرا وجهرا کما فی البزهان سرتبلالية اه هذا الخدیث ذکره الشافعی فی الم تفلیقا فقال وروی عَن سالم. عن 
آبیه فذکره. 
5 تنبیه: غیا " آی مطرا " مغیتّا " آی موی مشبعا والهْنیء لیب الذی ینغصه شیء والمّریء مود الاقبة والمریغ ذو 
الریع ی الماء والغدق کنیرز ار والمجلل ما یِجلل الارض آی یعَنها [بمانه. أو بنباته. ویروی بفتح اللام علی الفعول 
النهاية اس شدیذ لوف علی الرض والطبّقْ ما یطبق الارض فیصیر کالطبق علیه اه فتح الوهاب بشرح منهج الطلاب 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه (1) ۱۹۹ 


من آحوال صلاة الخوف: 

الخائف یصلی اٍلی ی جهة قدر ویستوی فیه الخوف من عدو آو ذئب علی غنمه آو لش 
علی ماله قدر درهم ؟ 

وان اشتد الخوف: صلوا رکباناً فرادی بالایماء ولم تجز بلا حضور عدو. 

ویستحب"" حمل السلاح فی الصلاة وغیرها عند الخوف. 

و صلاة الخوف لیست بمشروعة. فی حق العاصی فی السفر. 


ما یصنع بالمحتضر 

الاصح ۲ آن ۱ پ ۳( 0 یوضع کما تیسر غلی ۱ او ۳ وان شق علیه 
ترك علی حاله وان لم یکن علیهما. 

و یستحب ان یلقن بذکر الشهادتین " عنده من غیر الحاح ولا یومربها(* 


"واذا جاز فطع الصلة بغد الشروع فیهالأجل درهم علم آن الدرهم قدر معتبر له خطر فلا یجوز اتلافه فیما له مَنْدوحة؛ 
رد الحتار وکذا من یخاف علی مریضه آن توجه الی الق 

مسئلة جديدة الذی یخاف ضیاع شغله ان صلی متوجها الی القبلة کالطبیب الوظف علی الریض والعملة الوظفون لامساک 
شیء فی ساعة مشخص من النهار هل یدخل فی هذا الحکم؟ 

ك ومعنی الستحب عد محبوبا عنداللّه وکذا الستحسن فلا یرد مایرد. 


"وعلاماث الاختضار أن تَستزخی قدماه فلا تلتصبان ویتعوج آنفه وینْخسف صدغاه وتمتد جةالحمية. کّا فی التّیین 
وتمتد جلدة وجهه فلا ری فیها تعطف. هکذا فی اسر ج الوهاج. (الهندیة) 

انم علی الطریق السنون. 

0 وترفع رأسه قلیلا اختاره مشایغُنا ما وراء هر لانه أیسرٌ لخروج الروح وعقبه فی اف وغیره بأنةُ لآ یعرف الا نقلا 
وله عم لایر مهما وله یس لتغمیضه وشد لَحییّه وأممْ من تقوس آعضانه بخر. 

۳ وهذا التلقین مستحب بالاجماع کذا فی (الدراية) (النهر) اه فما اشتهر فی العوام حیث یعدونه لازما لیس علیه دلیل. 

فاندة: والاکتفاء فی ذکر التلقین علی لفظ الشهادتین مجرد اقتصار علی ذکر ما هو اهم لیعلم حال الغیر مقايسة والا فلیس 
الراد ان التلقین لایکون الا بالشهادتین فقط بل الستحب اتیان غیر هما ایضا من الاستغفار وغیره اه. الکوکب. 

۳ ولذا لها مر کفاه ولا یکررعلیه ما لم یم لیکون خر کلامه 9 ال ال (الدر) 

استطراد: فی سنن الترمذی نروی عن ابن البارك: آنه لا حضرته الوفاة جعل رجل یلقنه لا اله الا الله وأکثر علیه. فقال له 
عبد اللّه: «اذا قلت مرة فأنا علی ذلك ما لم تکلم بکلام». وانما معنی قول عبد اللّه انما آراد ما روی عن النبی صلی اللّه علیه 


المتین فی الفقه (1] ۲۰۰ کتاب الصلاة 


هه ۰ مق () ۳ ۲ (۲) 
و لا یلقن فی القبر ولا ینهی عنه 
وشدة الموت وسهولته لیست علامة الشقاوة والسعادة 


وما ظهر منه من کلمات کفرية یغتفر فی حقه ویعامل معاملة موتی المسلمین ۳ 
۰ 4۹ + م ۶ ۳ - (۵) 

والموت مفاجاة خیر للمومن و شر للکافر 

ویستحب لاأقرباء المحتضر وجیرانه الدخول علیه وتلاوة سورة ایس" عنده. 


وسلم «من کان آخر قوله لا اله الا اللّه دخل الجنة» اه.اقول: انظر یا اخی الی ربانية اسلانک وتقواهم حیث یعلمون الفقه 
والدین عند سکرات الوت ایضاً. 

۲ ذکر فی المغراج أَنه ظاهر الرواية اه( و) الاصل فیه قوله علیه السلام: لقنوا متام لآ له لا له ".فمن أجْری لفظة 
مُوتاکم علی خقیقتها. ذمب الی آن الْمیّت پلقن بعد الموّت.ومن جعلها مجازا عن من قرب من الْموّت قال: لا یلقن بعد الْموّت. 
اه. اللباب قال فی شرح امن : ان الْجنهور علی أَن مراد مه مجازه و فی اعلاء السنن(۸:۲۱۱):ولکن الآن قد صار[التلقین 
بعد الدفن شعارا للروافض و ترکه اهل السنة وفیه خوف التهمة .فلایلقن ثم قال نعم یستحسن الأن ایضا اذا امن التهمة. 

فائدة : اختلف العلماء فی مسئلة سماع الوتی قدیماً وحدیناً والقول الفصل :ان بعض الاموات فی بعض الاوقات یسمع 
بعض الکلمات من بعض الاحیاء وبعضهم لایسمعون بعضها من بعضهم فی بعض الاوقات واللّه اعلم بتعیین کل بعض. 

۲ وانما لا هی عَن الّقین بغد الذفن لاه لا ضرر فیه بل نفع فان میت بستانس بالذکر علی ما ورد فی الاثار.شرح النية. 

7 کذا فی الکوکب الدری. 

تنبیه: ومذهب امل الستة قاطبة: : آن ملك الوت ۳ ك اعوان وهو الذی یقیض مخ الارواح. من بنی 1 والبهانم 
حق غیر نی نی آدم انم هو عدم محض. کی در وجناف الئیاب. فلا لارواحها. (لبحر الدید) والذی دلت علیه 

۵ (تنبیه) ما حکم الایمان و الکفرفی هذه الحال. ؟ اما ایمان لیا ؛ مب امل الحق أنَهْ ا ایلفع عنْد رف ولا عند 
معايتة عذاب الاستتصال, لقوله تعال - (فلم يك ینفعهم ایمانیم ۳ رو بسا [غافر: ۸۵- ولذا آجمعوا عای کفر فرعون کما 
رواه لزمنی فیِ تفسیره فی سورد پونس 2 لکن ی فیض لباری: والعلماء قد طلتا القول بعدم عبرة الایمان ع عند ماوت 
یعتبرٌ فی السألة بانکشاف عالم الغیب وعدمه. لا بلتزع فقط. فان من وقد انکشف له الم الغیب. لا یختبر بایمانه. و 
فالاوی آن یکون مناط العبرة هو ذلك. . دون النزع ۱ .اه اقول: و هوالتفصیل فین صحة الکفر وعدمه آن شاء الله وفی 
من ِ تعریبه ان الکفر عند زوال الحجاب و غیر متملوزطاده لانه نها : کان یمن به بالفیب. 
وقال: الرمی(الی 0 فی الحم) راکب آفضل آم "۳ و ماشیا فقال: 37 فقلت: راکبا فقال: اخطأت, ثم تال 
کل رمی کان بعده وقوف فالرمی فیه ماشیا آفضل. ۷ فالرمی راکبا آفضل. فقمت من عنده فما انتهیت ای باب 
الدار حتی سمعت الصراخ لوته فتعجبت من حرصه عای العلم فی مثل تلك الحالة.اه.قال استاذی ابو الامجد سید شیرعلی 
شاه الدنی رحمه الله تا :اراد الامام بهذا الکلام رغم انف الشیطان فان الرمی هو رجم الشیطان فی الحدیث والعرف . 

۳ فی العرف الشذی:وان قیل: ان فی آبی داود الاستعاذة من الوت مفاجاأة. والحال آأن الحدیث ینبی بأن الوت فجاءة 
شهادة. قلنا: ان الشريعة تأمر بالاستعاذة کیلا یفوت الرجل الوصية وغیرها من آمور الشريعة. وأما لو ابتلی ومات بالوت فجاءة 
فیکون شهیدا.اه.والتلقین مستحب بالاجماع کمامر 

۳ وهل یجهر به ام یکفی الاخفاء ایضا؟ فلیراجع و استحسن بعض التأخرین قرائة سورة "الرعد". وفی احسن الفتاوی ج؛ 
ص ۲۲۲ ما تعریبه ان قرائة پس علی الصبی ایضا مستحب اه. ولم اره فی الفتاوی العربية 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه (1] ۲۰۱ 


۱- فاذا مات شد لحیاه. 


۲- وغمض عیناه ویقول مغمضه: («بشم ال وعَلّی ملة سول له له یم علَیه 
مرف وسَهّلْ یه ما فده . وََْعده بلقانك. وَاجعل ما خُرج یه خیْزا مما خرج عَنْف". 

۳- وتوضع علی بطنه حديدة لثلا ینتفخ. 

۴- وتوضع یداه بجنبیه لا علی صدره"" 

۵- ولاتکره قراءة القرآن عنده قبل الغسل لو مستورا!؟. 

۶ ولا بأس باعلام الناس بموته لکن کره تحریماً علی جهة التفخیم والافراط فی المدح. 

تجهیزه و تغسیله 

۱- ویستحب آن یکون الغاسل آقرب الناس الی المیت"" وان یعجل بتجهیزه فیوضع 
کما" مات علی سریر مجمرمعطر " وترا. 


استطراد: یس و طه من التشابهات التی اللّه اعلم بمراده بها ولم پثبت بدلیل قطعی انهما اسمان للنبی علیه السلام فلا 
یجوز ان یسمی بهما شخصا نعم ((یاسین)) اسم لنبی من الانبیاء فیجوز التسمية به والفرق بینهما بیّن (یستفاد من احکام القرآن 
لفتی محمد شفیع) 

۳ قال بکر بن عبد اللّه الزنی التابعی : (ذا آغمضت الیت فقل باسم اه وعلی ملة رسول الّه واذا حملته فقل باسم اللّه 
ثم تسبح ما دمت تحمله آخرجه البیهقی بسند صحیح. 

۳ لانه من عمل الکفار ابن مالك الدر الختار تنبیه :قال فی نور الایضاح: ((ولا یجوز وضعهما علی صدره)) وتعبیر الصنف 
بلا یجوز یفید الحرمة (الطحطاوی) لکن فیه ان غاية ما یلزم منه انما هو الشابهة بالکفار لاعن قصد وذا لیس بمکروه تحریماً 
فضلاً عن الحرام بل مکروه تنزیهاً نعم التشبه قصداً مکروه تحریماً بل اکبر. 

۳ الحاصل آن الْموْت ان کان حدئا فلا کراهة فی اْقراءة عنده. وان کان نجَنّا کرهت. وعلی الول یل ما فی اف 
وعلی الثانی ما فی یی وغیره کر ط آن مُحلْ کرام اذا کان قریا من آما اذابعد ّه القراءة فلا کراهة. اه. 

قلت: والظاهر آنَ هذا یم الم ین المیّت مسجُی بئوب یت جمیع بدنه لاه لو صای فوق نجاسة علی خائل من توب و 
حصیر لا یکره فیما یظهر فکذا اذاقراعند نجاسة مسْتورة وگذا یبغی تقیید الکراهة بما اذاقرً جهرا(رد الحتار). 

( فان لم یلم الفسل فأهل الأمانة والورع. کذا فی الزاهدی النهدیة۱۵۹/۱. 

" هذه الکاف الداخلة علی ما تسمی کاف البادرة مثل سلم کما تدخل کما فی الغنی: آی أنه یوضع علی السریر عقب تیقن موته. 

7 وینبفی ان یجتنب من استعمال العطور المزوجة بالکحول. 


المتین فی الفقه (1 ۲۰۲ کتاب الصلاة 


۲- ویوضع کما تیسرعلی الأصح ۲ 

۳- و یجب ان پستر عورته" بخرقة غليظة لایظهر منها الجسد". 

۴-و بسن ان یجرد عن ثیابه؟ 

۵-و بسن" ان پوضی مع مسح راسه فی الصحیح"" بلا مضمضة واستنشاق ولو جنبا ". 
۶ -وصب علیه ماء مغلی بسدر آو حرض"" والا فالماء الخالص". 


۲ کذا فی البسوط والبدانع والحیط والبتغی وفی نورالایضاح کیف اتفق ولعله اختلاف فی التعبیر فقط. 

۳ " وتستر عورته بخرقة من السرّة الی رکب دا فی محیط السرخسی. و المحیخ. کذا فی اْمحیط. وفی شرح النية:هو 
الما خوذ به «لقوله - علیه اسلا اسلا - لعلی لا تنظر الی فخذ حی ولا میّت» لان ما کان عورة لا یط بالموت اه وعلیه 
التون وفیه الاحتیاط. 

۳ ولایحس حرارته ایضا اما ماهو الرائج فی بعض البلاد من سترهم العورة بخرقة رقيقة تظهر منه العورة بمجرد وصول الاء 
الیه فغلط محض. واه اعلم 

۳" للاعتبار بحال حیاته. وقد کان هذا التجرید مشهوراً نیما بین الصحابة شرح الوقایه للهروی باختصاروعلیه یکون 
التجرید سنة والیه ذهب مولانا اللکنوی فی حاشتیه علی شرح الوقایه لکن فی العناية :لأن القصود من الغسل هو التطهیر لا 
یحصل مع نیابه لأن الثوب متی تنجس بالغسالة تنجس به بدنه ثانیا بنجاسة الثوب فلا یفید الغسل فیجب التجرید اه قال 
الشامی :وظاهره آن الوجوب علی ظاهره اه اقول وهذا تفریع علی القول بنجاسة الیت وفیه کلام اللهم الا ان یکون علیه نجاسة 
ظاهریة. 

( هذا الوضوء سنة الفسل الفروض للمیت رد الحتار۱:1۳۳ والطحاوی علی الدر۱:۳۳۹ وعمدة الرعاية. 

" اخگفو نی نع زابه واشحیج ه َِْخْکناآن بح فی اضحیح (انتهی) یبن لحتانق ومو ظاهر 

تبیه: یستحب آن بیدا نی وضو سل آلبت من اآزهه وی وی و 

7 وفی حاشية الرملی اطلاق التون والشروح یشمل من مات جنبا وکذلك اطلاق الفتاوی والعلة تقتضیه, ولم آر من صرح 
به لکن الاطلاق یدخله. (انتهی) وفی حاشية مسکین آنهما لا یفعلان وعزاه الی الزیلعی قلت: ولم آجد ذلك فیه ونقل بعده عن 
الشلبی قال فما ذکره الخلخالی ی فی شرح القدوری من آن الجنب یمضمض ویستنشق غریب مخالف لعامة الکتب ثم قال فی 
الحاشية ما ضِ اسحان یتجه علی مذهب المام فی غسل الشهید الجنب. وما ذکره غبره یتجه علی قولهما بعدم غسله 

تیه : قال اشاسی ومتضاه کلم تب ی 1 ک نی آن المجئُون ۰ ون الصبی نی 1 یعتل الصلاء ۳ ما 

فائدة: : العمل الوم اه یمضض ویستنشق ِ رل 

۳ درخت اشنان آن است که او را حرض گویند واو از جنس شوره گیاه است وازو شخار سازند به آن طریق که او را سوزند 
وشیره ای که ازو بیرون آید, جمع کنند یا آنکه سوزند وآب برو ریزند, جرم اومنعقد شود وشخار گردد وبه آن جامه شویند (لغت 

" ویفعل هذا [الصب] قبل الترتیب الأتی لیبتل ما علیه من الدرن . الشرنبلالية لکن صریح البحر والنهر وغیرهما آن هذا 
اجمال لبیان لبیان الماء الذی یغسل به . وهو کونه مغلی بسدر لا باردا ولا قراحا . وکذا قال فی الفتح واذا فرغ من الوضوء غسل 
رأسه ولحیته بالخطمی ثم یضجعه الخ ومثله فی الجوهرة . الرد بتصرف. 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه 1۱) ۲۰۳ 


۷ - ویغسل رأسه ولحیته بالخطمی" فان لم یکن فبالصابون وما آشبهه ". 

۸ - ثم یسن ان یضجع"" علی یساره فیغسل حتی یصل الماء الی ما یلی التخت منه. 

٩‏ - ثم علی یمینه کذلك وهذه غسلة ثانية ویصب علیه الماء عند کل ضحعة ثلاث مرار. 

۰ ثم آجلس مسندا الیه ومسح بطنه وما خرج منه غسله ولم یعد غسله. 

۱- ثم یسن آن یضجع علی بساره غسلة ثالثة؟. 

۲- ویغسل العورة تحت خرقة السترة بعد لف خرقة غلیظة " علی یدیه لحرمة اللمس 
کالنظر. 

۳ - ثم یستحب آن ینشف بئوب 

۴ - وان یجعل الحنوط"" علی رأسه ولحیته والکافور علی مساجده"". 

ما لا یصنع بالمیت 

۱- ولا ینبغی ادخال القطن فی مخارقه فی الروایات الظاهرد. 

۲ - ویکره تحریما ان یقص ظفره وشعره"؟ الا الظفر المکسور. 


(۶( 


۳ خیرو. (آنندراج) (ناظم الاطباء) . نباتی است. (از تاج العروس) (لغت نامه دهخدا). 
0 بدائع الصنائع. 


7 الدر وحاشية ابن عابدین. 


* هذه الفسلة الثالثة وان لم تذکرفی التون لکن مذكورة فی الدر والامداد والبحر والنهروالحیط وبدائع الصنائع واقره فی 
الشامية والطحطاوی علی الدر وعمدة رعاية. 

" وماهو الرائج من غسلهم العورة بخرقة رقيقة من جنس الکفن تحس منها حرارة الجسد فغلط بل لا بد آن یستفاد من 
القفازین الغلیظین البلاستیکیین او خرقة غليظة واللّه اعلم. 

7 حاشية الطحطاوی علی مراقی الفلاح ناقلاً عن ابن امیر حاج. 

۳ عطر مردگان. بوی خوش وهر ادویه ای که از فساد جلوگیری کند,از قبیل: ذریره ومشك وعنبر وکافور وجزآن ازقصب 
هندی و صندل که جسد میت را پس از خشك شدن با آنها پر کنند تا از پوسیدن آن تازمان درازی جلوگیری نماید. (ازاقرب 
الوارد) دهخدا. 

۳ مواضع سجوده جبع منجد باْفتح لا غیره وهو الْجهةَوالأنف والیّدان والرکبتان والْقدمان فْح. 

ت وحلق شعر العانة مکروه تحریماً ای 
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۳ -و ان پسرح شعره ولحیته". 
من لایفسل من الاموات 
۱- ولو مانت امرأة مع الرجال یمموها بخرقة. وان وجد ذو رحم محرم" ییمم بلا خرقة. 
۲-ومثلها رجل مات بین النساء. 
- وکذا الخنثی المشکل ییمم فی ظاهر الروایة؟ 
۴- وصاحب الجدری والقروح الذی لا بقدر علی غسله" پیمم 


۵-)ذ۱ مات الرجل فی السفر ولیس هناك ماء طاهر ییمم ویصلی علیه* 
ومن کان ساعیا فی الأرض بالفساد کالبغاة وقطاع الطریق وکذا آهل عصبة؟ |ذا 
قتلوایخسل ولایصلی علیه ". 


3 


تتمة 
- المرآة تغسل زوجها بخلافه(۲ 
۲ - ویجوز للرجل والمرأة تسیل صبی وصبية |ذا لم یبلغا حد الشهوق". 


( الدر والرد ۱:۱۳۲. 

۳ کلمة محرم صفة ذو و جره جر بالجوار. 

فان کان الیمم ذی رحم محرم فییمم بلا خرقة وان لم یکن محرماً فمع الخرقة. 

لنتف فی الفتاوی .. 

7 هکذّا فی المْحیط. 

" وفی نهاية ان ار لَصبيةٌوالتعصب: امحاماة والمدافعة.والْعبی: من یمین مه ی الطلم. وی یب للضبته. 

ت وفی مجمع الانهر :وهو الصحیح وفی الرد :مثی علیها فی الدرر والوقاية وفی التتارخانية وعلیه الفتوی ومشی علیه 
صاحب البحر وتحفة الفقهاء وقیل لایغسل. 

فانه لا یخسل زوجته وکذا لا یسها ول یمن من النظر |لها فیالامح تنوی. 

(نبیه) قال فیرح الْمجْمع فاطمة - رضی الله ی عَنا - لته من حاضنه - ضلی ال له وس وزیا 
فتخمل روا الفنل لعلی - رضي ال تعالل عنه - علی معنی التهينة والقیام التامببابه ون ثبتت الرواية هو مَختص به, 1 
تری «أْن ین مود -رضی للع - لا اعتزض علیّه بذلك أَجَابه بقوله: ما علّت أَنْ سول له - صلی ال علیه ول - 
قال: ان فاطمة زوجتك فی الدنیا والاخرة» فادعاژه الخصوصية دلیل علی آن المَذْهَبَ عندهم عدم الجواز (انتهی) الرد. 

۳ قال فی الفتح : الصفیر والصغيرة اذا لم یبلفا حد الشهوة یفسلهما الرجال والنساء وقدره فی الأصل بأن یکون قبل آن یتکلم. 
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۳- ولا بآس بتقبیل المیت"". 
۴ ویضح الفسل مین الکافر والصبی لا بالمظر والغرق فی الفاء. 


۳ روی الترمذی بسند صحیح عن عن عانشة سنا : آن النبی 3 قبل عثمان بن مظعون وهو میت وهو یبکی. 

اند : وفی الحدیث دلالة علی ان الوت حدث وان الیت لیس بنجس وهو الراحج قال لنحتق ین آمیر حا + وق 
خر الخاکم نا عباس<نند قال فال رسول له لا توا متام فان الم این حیاء ولا میا وقال محیح 
علی شرط البْخاری ومْلم فیترجح الْقوّل بأنة خدث. 


المتین فی الفقه ۲۱ ۲۰5 کتاب الصلاة 


صل نالک" 

الف: کفن الرجل 

۱-سنة: قمیص وازار ولفافة مما کان یلبسه فی الاعیاد والجمع. 

۲ - وکفاية " وهوادنی مایجوز ان پقتصر علیه عند الاختیار ثوبان (زار ولفافة)"". 
وفضل البیاض من القطن. 

وکل من الازار واللفافة من القرن اٍلی القدم مع زيادة للربط . 

والقمیص من آصل العنق اٍلی القدم. بلا جیب ودخریص وکمین"؟ ولا کف آطرافه ". 
وتکره العمامة فی الأأصح". 


۳ فروع فی نفقة التجهیز: ۱- وعلی الرجل: تجهیز امرأته ولو مسا فی الأسح.۲- ومن لا مال له: فکفنه علی من تلزمه 
نفقته,۳- والا ففی بیت الال.؛ - فان لم یعط عجزا و ظلما: فعلی الناس. 

7 هذا هو قدر الواجب الذی یکون ترکه عند الاختیار مکروهاً تحریماً یستفاد من الشامی 

۳ فسرالئوبین بهما فی الهداية واختاره اکثرالتون وفی التبیین واللتقی والراقی هو الاصح لکن فی البحر: وینبغی عدم 
التخصیص بالازار واللفافة لأأن کفن الكفاية معتبر بأدنی ما یلبسه الرجل فی حیاته من غیر كراهة کما علل به فی البدائع. 

اقول ویمکن الجمع بین القولین بان ادنی الکفن بحصل بئوبین مطلقا لکن عند النزاع بین الورثة والغرماء یحکم بازار ولفافة. 
قال الطحطاوی: ظاهر کلام الشرنبلالی ان الزيادة انما تکون فی اللفافة فقط اه والیه مال العلامة الشامی حیث نقل مایدل 
علی التخصیص وهو الذی یمیل الیه القلب لان الزيادة فی القمیص لاحاجة الیها نعم یظهر من کلام البدائع ان الزيادة لو کانت 
فی الازار لاباس به ایضا فالامر سهل. 

۳ وفی اعلاءالسنن: «وصفة القمیص ذکسره فی فتح السقدیر. قوله والسقمیص من اصل العنق بلا جیب 
ودخریص وکمین کذا فی الکافی و کونه بلا جیب بعید الا آن یراد بالجیب الشق النازل علی‌الصدر. (انتهی) 

و هه الصفة لسم‌تذکرفی الکتسب العروفة کالسهداية وشرح الوقایه والکنز. ولذالم یسراع بها العلامة شاه 
ولی‌اللهتنته فی‌السمصفی وقال:ویا ایسن است که ازارو قمیص پوشانند دوخته باشد یا نادوخته با دخریص باشد با 
بغیر آن زیرا که استعمال لفظ قمیص بر مخیط مدخرص است. 

و کذا لم یعباً شیخ وقته الولی العلامة الحدث. فقیه الحنفية فی عصره. مولانا رشیداحمدتنتء بهذه القیود وقد افتی بان 
قمیص المیت کقمیص الحی کذا نقله منه سیدی وشیخی دامت برکاتهم.ویمکن الاعتذار عمن قال بذلک بان المیت لا 
یحتاج الیه.اه. (اعلاء السنن:۲۶۰/۸) 

۳ وکففت الثوب ی خطت حاشیته. لسان العرب .دوختن خیاط حاشیه جامه را. وفی الطحطاوی :ولو کفت جاز بلا 
کراهة علی السحیح آفاده القهستانی. 

7 قال الشامی : الأصح أنهُ ره امه بل حال کم فی الزّاهدی. اه واحسن الفتاوی + :۲۱0. 
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وصفته آن تبسط اللفافة ثم پبسط الازار علیها ویقمص ویوضع علی الازار ویلف پساره 
ثم یمینه. ثم اللفافة کذلك وعقد ان خیف انتشاره. 

ب:کفن المرة 

وتزاد المرأة» " فی السنة: ۱- خمارا(ثلائة آذرع بذراع الکرباس فی عرض شبر او 
اکثر" لوجهها وخرقة" لربط دییها ۲- وفی الکفایة: خمارا. 

و یستحب ان یجعل شعرها ضفیرتین علی صدرها فوق القمیص ثم الخمار علی رأسها 
ووجبهها فوقه تحت اللفافة. 

ثم الخرقة فوقها "" وتجمر الا کفان " وترا قبل آن یدرج فیها. 

وکفن الضرورةما پوجد. 


فاندة: كراهية العمامة تحريمية ام تنزیهیة؟ الظاهر انها تنزيهية لخالفة السنة فقط ولذا جوزه بعض الصحابة واستحسنه 
بعض الشایخ للعلماء وقولهم وانکان مرجوحاً لکن یفید التخفیف اذ لوکان حراما لا جوزوه والیه پشیر کلام الدر : «ولا بأس 
بالزيادة علی الثلانة.وفی الطحطاوی(۱:۳۹۹) وصرح فی الجتبی بكراهة الزيادة فلو حملت الكراهة فی عبارته علی التنزيهية 
کان الال واحدأ. 

0 ومقداره حَالة وت تلائة أَذزع بذراع الکزباس اه الشامية فی عرض شبر او اکثر (انتهی) جد المتار . 

(تنبیه)قال الشامی : یرل علی وج (انتمی) بعد ما غطی به رأسها جد المتار وفی البسوط :ثم یسدل الخمار 
علیها(الاشعار) كهينة القنعة (انتمی) اقول فالظاهر من الجموع ان الخمار یسدل علی الشعر والوجه معا من الجانبین كهينة 
القنعة ولایلف . 

۳ والاولی آن تکون من الدیین ای لین نهر عن الخانية الشامية . 

* فی اللباب وقوله "فوق الأکفان" یحتمل آُن یکون الراد تحت اللفافة وفوق الازار والقمیص, وهو الظاهر, وفی الکرخی 
قوله "فوق الکفن" یعنی به الأکفان التی تحت اللفافة. اه. ومثله فی الجوهرة.(انتهی) اقول ومثله فی النهر ناقلا عن السراج 
وهوالوافق لتعامل الناس. واللّه اعلم 

* اما فی زماننا فتعطر. 
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فصل نی صلا لبمنام نو 

الصلاة علیه: فرض کفاید"" وآرکانها: ۱- التکبیرات"۳ ۲- والقیام. 

وشراتطها: اسلام المیت وطهارته وتقدمه و حضور آکثر بدنه آو نصفه مع رآسه 
وکون المیت علی الاأرض اوما فی حکمها"" ومحاذاة جزء من المیت للامام. 


۳ (مطلب فی جنازته ما). 

وقع هذا الحادث حین اشتدت الضحی من یوم الائنین ۱۲ ربیع الأول سنة ۱۱ ه.وقد تم له ۳سنة وزادت >آیام. ویوم 
الثلائاء سلوا رسول اللهت من غیر آن یجردوه من ثیابه. وکان القانمون بالغسل العباس وعلیاء والفضل وقثم ابنی العباس, 
وشقران. وسامة بن زید. وأوس بن خولي#: ثم کفنوه فی ثلائة آثواب بیض سحولية من کرسف. لیس فیها قمیص ولا عمامة 
.آدرجوه فیها ادراجا.واختلفوا فی موضع دفنه, فروی بو بکر: : ما قبض نبی الا دفن حیث یقبض, فرفع آبو طلحة فراشه الذی 
توفی علیه. فحفر تحته. وجعل القبر لحدا.ودخل «ن الحجرة آرسالا عشرة فعشرة. ذخل قوم فیکبزون [ تکبیرات هن 
الرکان عندنا والبواقی ُستَحَبات] ویْصلون ویذعون. ثم یخرجون. ثم یذخل قومْ فیکبرون ویصَلون ویدعون. ثم یخرجون,ولا 
یمهم آحد.وصلی علیه ولا اهل عشیرته. ثم الهاجرون. ثم الأنصار. وصلت علیه النساء بعد الرجال. ثم صلی علیه 
الصبیان.ومضی فی ذلك یوم الثلائاء کاملا.حتی دخلت ليلة الأربعاء اه (الرحیق الختوم و [مابین العکوفین آمن جمع الوسانل 
باختصار) قال ابن کثیر فی "البدایة": وهذا الصنیع وهو صلاتهم علیه فرادی لم یمهم آحدعلیه آمر مجمع علیه لاخلاف فیه. 

۳ فاندة دفی فتاوی واحدی ص ۲۵۳ الظاهر ان صلاة الجنازة فرض كفاية فیسقط بصلاة البعض عن الکل سواء کانوا غانبین 
اوحاضرین اه وقال السندی: ثم انه قیل کون صلاة الجنازة فرض كفاية مقید بما اذا لم يکن الناس حاضرین فی مجلس الجنازة 
لانه ذکرفی فتاوی قاضی خان وظهیرالدین والستصفی قال السید الامام ناصرالدین واذ لم یکن الناس حاضرین فی مجلس 
الجنازة ولم یعاینوه فالصلاة علیها فرض كفاية وعند حضورهم ومشاهدتهم فالصلاة واجبة علی کل واحد من الناس باداء نفسه 
لانها حینتذ فرض عین ولاخلاف فیه اصلا هکذا رتیته بخط بعض الفضلاء ونقله اللاعلی القاری عن فتاوی ابی العالی وهکذا 
وجدته بهامش النح وقد طالعت فی مختار الفتاوی ومتانة الروایات وغیرهما من العتبرات التعددة فلم اجد احدا ذکر انها تصير 
فرض عین علی الحاضرین فلیراجع الستلة وقوله ی صلوا علی صاحبکم مع حضوره دلیل علی عدم افتراضها علی کل حاضر اه 
لکن الاولی مراجعة الکتب التی نسب لها القول بالافتراض عند الحضور وقد راجعت فتاوی قاضی خان فلم اجد هذه السنلة فیها 
اه تقریرات الرافعی علی الشامية. والتحقیق فی الحمودية ۸:۵6۵. 

" ومتأسفانه امروزه چندین اشتباه دراین مورد صورت می گیرد. 

۱. بعضی مردم اصلا چهار تکبیر را نمی‌خوانند وصرفا سر خود را بالا می کنند که نماز شان اصلا صحیح نمی‌شود. 
۲. بعضی مردم تکبیرا ت را می‌خوانند اما به اين الفاظ الاوو اکبر که نماز شان صحیح نیست و باید گفته شود: الّه اکبر. 
۴ بعضی مردم تکبیرات را صحیح می‌خوانند اما متأسفانه زودتر از تمام شدن تکبیر امام» تکبیر شان تمام می‌شود یعنی تا امام 
کلمة ال را نگفته ایشان له اکبر را تلفظ می‌نمایند که نماز این گروه هم فاسد است. (المحیط البرهانی) 
فلایصح علی غائب وماورد من صلاته علیه السلام علی اصحمة النجاشی مخصوص به. 
" فان کان علی دابة و علی آیدی الناس لم تجز الصلاة علی الختار الا من عذر ولایخفی علیک الفرق بینها و بین السيارة. 
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وسننها(): 

۱- قیام الامام بحذاء صدر المیت. 

۲- والحمد بعد التکبیرة الأولی . 

۳ - والصلاة علی سیدنا النبی صلی الله علیه وسلم بعد الثانية. 

۴ - والدعاء للمیت بعد الثالثة ولا یتعین له شیء لکن آلدعاء بالمأئور آحسن وآبلغ. 

ومنه «اللهم اغفر له وَازحَفهٌ وعافه وَاغف عَثة. ارم نله وضع مُدْخْلَةٌ واعسلة 
باْماء وَالنلَح وَالْبَردٍوَنقّه من الْخطایا کم یی لوب ایض من الدَنسَأبْلهُ دازا خی 
من داره وأفلا خیرّا من له وَروِجا خیرا من وجه وَأذخله اجه ود من عَدّاب 
الْقَبُر وعذاب الا 


( الظاهر من تعامل الصنفین انها مزکدات 

۳ فاندة :الشهور فی کتبنا هو التسوية بین الرجل والانشی فی مکان قیام الامام لکن فی تبیین الحقائق روی عَن آبی 
حنیفة وب یوسْف آنه یوم من الرجْل بحذاء صذره. ومن الْمرة بحذاء وسطها؛ لأن تسا فعل کذلك. وقال هو اس (انتهی) 
و قال الطخاوی: والاية ای یقوم فیها من الرجل بحذاء رأسه ومن الْرة بحذاء وسطها آحب ان لا شدها من الاثار الّی 
رویناها عن رشول اه صلی ال له وسلم.اللباب اقول: وهذا القول موافق للاحادیث الصحيحة الصريحة التی لامجال لت 
ویل فیها ولا ینبغی العدول عن الرواية اذا وافقها دراية والیه مال العلامة الکشمیری. 

۳ وجاز قراءة الفاتحة بقصد الثناء کذا نص علیه عندنا وقد قال أنمتنا بأن مراعاة الخلاف مستحبة وهی فرض عند 
الشافعی: اه مراقی الفلاح وفی امداد الفتاوی ۱:۲۰۵: چه خوشتر که اگر خوانند بنیت دعاء [بلا التزام ] خوانند عمل بالحدیث 
هم میسر شود واز اختلاف کبرای دین هم بیرون آیند اه قال الشامی: فیه نظر یا لها لا تصخ عنده[الامام الشافعي]ال بِنّة 
الْقرآن. لیس له آن یقراها بنية لْقراءة ویزتکب مکروه مذهبه لیراعی مدب غیره اه الهم الا ان یقال آن فی قرائتها بنية الحمد 
وان لم یوافق مذهب الشافعی لکن یوافق الحدیث السحیح «لا صلاة لن لم یقرا فاتحة الکتاب» وقال قاضی خان : ومشایخ 
عراق من آصحابناینته اختاروا فی صلاة الجنازة قراءة الفاتحة بعد التکبيرة الأْولی علی وجه الثناء والدعاء اه ومثله فی الفريدية 
ور 

ن الما ندال فی الامل والرُوجة ایدال الاأوصاف لا لذوات (انتهی) الشامية. 

" رواه مسلم عن عَوف بن مالك. یقول: صلی سول ال علی جَنازة. فحفظت من ذعانه. 
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ومنه «اللُم اغفز لحَیْنا وَمَْیْتاه وشاهدنا وغابتاء وصغیرنا" وکببرنا. وَذکرنا ون 
للم مَنْ أَخحَیْتَهُ منّا فأخبه علّی الاشلام. من تیه ماه عی یت ن. الم لا 
تخرفتا جر ولا ْضلتا بَعده»۳. 
ولا پستغفر" لمجنون اصلی"" وصبی بل یقول :ال ان لنا فرظا" وَاجعَلُ نا 
آخرا وَذخّا وَاجْعَله لنا شافا وَمْْتْعا(". 


۰ 3 


نیمه 

۱- ویسلم بعد الرابعة من غیر دعاء فی ظاهر الروایة 

۲- ولا برفع یدیه فی غیر التکبيرة الأولی "". 

۳- ولو کبر الامام خمسا لم یتبع ولکن ینتظر سلامه فی المختار. 


۳ الراد الاستیعاب. فالعنی اغفر للسلمین کلهم. او الراد البالغ صغیر السن فلا یرد مایرد . 
۳ رواه ابن ماجه بسند صحیح( 1490)عَنْ آبی هریرتت:. 
۳ کذا ورد عن رسول ال صای ال علیه وسلم وله لا ذنب لهما. 
( فان الجنون ولعته الطارتین بغذ لوغ لا ینقطان لوب الق کما فی رح الم هکذا فی رد الحتر. 
۳ فرطا: أی جرا متقدمء والفرط: هو الذی یتقدم الانسان من ولده. وذخرا: ذخيرة. وشافعاً مشفعاً ی مقبول الشفاعة. 
7 لم اره فی الرفوع فلیفتش نعم روی البیهقی عن ابی هريرة:لَهم اجه لنا فزطا وسلفا جرا اما قوله: واجعله لنا شافعا 
مشفعا فمارائیت فیه شینا فی الرفوع والوقوف الا ما نسبه الفتاوی الی الامام الاعظم ولعله رواية بالعنی. له اعلم 
۳ وفیه تفصیل ذکر فی الفريدية ۲:۲۱۷ 
فاندة «متی یرسل یدیه؟ اختلف فیه مشایخنا والذی یظهر استحباب الارسال قبل السلام الاول فتاوی منبع العلوم ۵: ۲۵۷ 
السعاية شرح شرح الوقاية ورد الحتار. 
" لکن ان رفع الامام یدیه یستحب ان یتابعه کذا فی احسن الفتاوی والشامية . 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه 2۱ ۲۱۱ 


فصسلن احوال الصلاة ی للیت 

- السلطان حق بصلاته ثم ناثبه ثم القاضی ثم امام السسجد الجامع ثم |مام الحی" ثم الولی 7 

۲- ولمن له حق التقدم آن یآذن لغیره فان صلی غیره آعادها ان شاء ولا یعید معه من 
صلی مع غیره. 

۳- ومن له ولاية التقدم فیها آحق بالصلاة علیه ممن آوصی له المیت"" علی المفتی به. 

۴ وان دفن بلا غسل ولا صلاة" صلی علی قبره ما لم یتفسخ"*. 

۵- ویکره تنزیها تأخیر الصلاة ودفنه لیصلی علیه الجمع العظیم*. 

اجتماع الجنائز 

۱ - و[ذا اجتمعت الجنائز: فالافراد بالصلاة لکل منها آولی. 


۳ وفی الدراية: (مام المنجد الجامع وی من امام ای آی منجد محلّته هرز اقول: سیما اذا کان مقَرزا من جهة اقاضی یو کنانبه. 
ثم ان کثیر من الناس یقدمون الضیوف الشایخ مع حضور امام الحی والخطیب بلا اذنهم وفیه مفاسد حققها مولانا 
اللدیانوی فی احسن الفتاوی ج۱۰ ص ۳۲؛ حیث قال: 
۱ اکثر الناس عن السئلة غافلون فلتشیهر السئله ینبغی تقدیم امام الحی. 
۲ عامة الذین لایقدمون امام الحی یظنونه حقیرا وهذه مفسدة عظیمة. 
۳ فی تقدیم الاکابر نوع تفاخر فی بعض الاوقات . 
۶ بعض الاوقات تخر الجنازة مع حضورها لانتظار الاکابر . 
9 بهذه الرواية أخذ کثیرٌ من مشایخنا - رحمهم ال - کذا فی الْكفاية وهای ومغراج الدراية والعناية. الهندية. 
۳ وی بان یصلی علیّهفلان آویخمل بغد موته ای بلد آخر و یکفن فی توب کذا و بطین قبره و یُضرب علی قبره قآ 
من یراد قره یا میا قمی بط سراجية سح (لدرالختار) ‏ 
" (التنبیهایبخی أَنْ یکون فی حکم من فن بلا صلاة من تردی فی نخو بثر و وقع علیه بیان وم يمک اخراجه بخلاف 
ما لو غرق فی بخر لدم تن وجودهأمام ای تم (نتهی) الرد) 
" من غیر تقدیر هو الم (انتهی) (الدر) 
(لتنیهآوفی ال تص لاحاب علی أنه لا یصای علیه معّ الشك فی ذلك ذکره فی المفید والمزید وجوامع اْفقه 
وعامة الکتب. وه فی الْمحیط بوقوع الشك فی اْجَواز. (انتهی) (الرد) 
0 کذا فی دارالعلوم زکریا ی الی حاشية الطحطاوی علی الدر۱:۳۸۰ اقول : لعله مقید بما اذا لم یتفیر جسد 
الیت والا فمکروه تحریما. 
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۲ - ویقدم الافضل فالافضل. 

۳ - وان اجتمعن وصلی علیها مرة جعلها صفا طویلا مما یلی القبلة بحیث یکون صدر 
کل قدام الامام ؟. 

۴ - وراعی الترتیب فیجعل الرجال مما یلی الامام والصبیان بعدهم ثم الخنائی ثم النساء". 

۵ - ولو دفنوا بقبر واحد وضعوا علی عکس هذا. 

المسبوق فیها 

- ولا یقتدی بالامام من وجده بین تکبیرتین بل ینتظر تکبیر الامام فیدخل معه 
ویوافقه فی دعاثه " ثم یقضی ما فاته قبل رفع الجنازة " ولا ینتظر تکبیر الامام من حضر تحریمته. 

۳ ومن حضر بعد التکبيرة الرابعة قبل السلام یکبر فٍذا سلم الامام قضی ثلاث تکبیرات * 

آین تکره الصلاة علی الجنازة؟ 

وتکره الصلاة علبه تنزیها" من غیر عذر فی المسجد وهو فیه؛ آو خارجه وبعض 
الناس فی المسجد علی المختار ". 


" وهذه هی الصورة الواحدة من ثلاث صور ومی احسنها والثانية ان یجعلهم صفا موازیاً للامام بحیث یوازی واحداٌ منهم 
الامام فقط والثالثة ان یجعلهم درجا بان یکون رأس الثانی عند منکب الاول. 
4 واذا اجتمعت جنازة ااضغیر والکبیر یجمع بین الدعائین ) اللهم اغفر لحینا الخ) و(اللهم اجعله لنا الخ) فتاوی دار 
العلوم دیوبنده/۲۱۳ قلت :هو مقتضی القواعد ایضاً فافهم . فتاوي فریدیه ۲۵۲/۲ 
" لو عمهبسماعه مراقی وضاهر ده الماقباعم اه ۵ م یلم بل یمه فی اک الثانية أو الالئة مت 
یأتی به مرتب: ای بالنء ء ثم الصلاة ثم الدعاء تام (الرد) 
9 ان آمن رفع | الجنازة وا کی بل وضتها عای الاکتاف تدای تقاءً 0 پذمابها مراقی 3و ظاهر لروایه 0 


ونور ایا د 11 
7 ی قال: فقد اختف دی اه لکن ۱ ۳ به لاه اقوی من 0 

0 رجحه الحقق ابن الهمام وأطال؛ ووافقه تلمیذه العلامة ابن آمیر حاج ۰ الرد تسیه :وفی احسن الفتاوی (ج ۰ ص 
۵ تعریبه: آن الاقوال فی صلاة الجنازة فی السجد مختلفة والقول بالکراهة التنزیهیه یظهر راجحا من حیث الدلیل علی 
انه اوسط الاقوال واعدل واوفق بالروایات الختلفة ومع هذا یحترز عنها حتی الامکان عند عدم ضرورة شديدة لوجود الفاسد الاتية: 
)کتیر من افقهاء طلقوااقول بالکراهة التحريمية وهو تول مصحح ایا فالاحوط هو الاحتاز ما امکن: ۲)لاصرار والاستعرار علی 
التنزیهی یقرب الی التحریمی: ۲)القئلین بالکراهة التنزيهية اتفقوا علی ان الصلاة فی السجد وان ادی به الواجب لکن لااجر فیه لانه علیه 
۳ الحرمان العظیم؛ خبران عظیم, 

۳ کذا فی الخلاصة کذا في الهندیة 115 ۵ ۳ وال وقیل, 1 یکره اذا کان میت سس المنجد والاول هو الاوفق 
کر تقاقا نو ا ار 
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ولا ینبغی آن یصلی علی میت بین القبور. فان صلوا آجزآهم" والصلاة والدفن فی 
الارض المغصوبة مکروه تحریما بل حرام. 

من لابصلی علیه 

۱-ومن لم یستهل سمی وغسل فی المختار وآدرج فی خرقة ودفن ولم یصل علیه". 

۲-وکذا صبی سبی مع آحد آبویه ثم مات لایصلی علیه؟. 

۲ وان مات لمسلم قریب کافر"": غسله کغسل خرقة نجسة وکفنه فی خرقة وألقاه 
فی حفرة و دفعه الی آهل ملته. 

۴- ولا یصلی علی باغ " ۵-ولاقاطع طریق قتل فی حالة المحاربة ۶-ولاقانل بالخنق غيلة. 

۷- ولامکابر فی المصر لیلا ۸-ولا مقتول عصبیة"" ٩-و‏ لاقاتل آحد آبویه عَمْد* 

وقاتل نفسه یخسل ویصلی علیه. 


۲ کذا فی بدائع الصنائع ومال سیدی مفتی فرید الی الجواز حیث قال والظاهر عدم الکراهة لان النبی2# صلی علی بعض 
القبور ولان التشبیه لا یاتی بالقیام البحت فافهم الفريدية ج ۲ ص ۲۲۰. 

۳ وکذا السقط الذی تیان بض خلقه غمل و مخز وهل یختر؟ عنآپی جففر کیره ان ی فیه الزوخ حفره 
ولا . والذی یقتضیه مهب أَمحابناآنه ان استبان بعض خلقه فانه بخشر. وهو قول الشغبی ون سیرین. اه. ووجهه آن 
تسمیته تقتضی حشره؛ ذ ا فندة لا ال فی نذاته فی محر باشمه. 

تا رل تا هرمز سا خدها دا 

ویدخل فیه القادیانی والرافضی الفالی (فریدیه ۲ :۲۲۲) 

الظاهران الصلاة علیهم مکروه تحریما لانا امرنا بخزیهم واهانتهم وفی الدعاء لهم واعزازهم مخالفة لامرالله تعالی ثم 
اعلم ان العساکرالعاونین للکفار فی حکم البغاة فی اکثر الاحکام منها كراهية الصلاة علیهم. 

۲ وفی نهاية ان الثره اه والعبْ: امَحاماة الَْدافعة. والخضبی: من مین قومه علی الظلم والّذی یب 
لعبته. ومنه الخدیث لیس من من دع لی عصبة أ ال عم : 

ول: والظاهد أن هد یت کان ای من الفریقین. فلو یی دهم علی الاخر وقصد الاخر الْمدافعَة عن تفسه بالقذر 
منکن یکون المدافع شهیدا. وفی شرح مثلا مشکین ما پوژیده فراجفه الرد. 

0 الظاهر آن الراد آنه لا یصلی ۷1 اذا قتله اما قصاصاء آما لو مات حتف آنفه یصلی علیه کما فی البغاة ونحوهم. ولم 
ره س . فلیراجع. رد الحتار ۱:۱4۳. 

" عند آبی حنيفة ومحمد رحمهما الّه. وهو الأصح (تبیین الحقانق۲۵۰/۱) وبقولهما أَْتی اْحلوانی وهو الاح وقال رکن 
الاسلام علی السْفدی الم عندی أنه لآ یی یه وبه فتی ظهیز الذین کُما فی المغراج(در رالحکام) فقَذ اختلفٌ التمَحیمْ 
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۱-یسن لحملها آربعة رجال. 

۲- وینبغی حملها لکل شخص آربعین خطوة فاکثر. یبداً الحامل بمقدمها الأیمن علی 
یمینه "» ثم مخرها الأیمن علیه. ثم مقدمها الأیسر علی بساره. ثم یختم بالجانب الأیسر علیه ". 

۳- ویستحب الاسراع بها بلا خبب یوّدی الی اضطراب المیت. 


۴- والمشی خلفها آفضل من المشی آمامها". 


کما تزی لک ی قول آبی یوشف بما فی صحیح مُنلم عُنْ چابر بن سب قال «أتیالّبی صای ال له وس - برجل قتل 
تفه بمقاقص فلم یل علیّه. اه.(بحر) لکن فی الرد: لا دلاُ فی الحدیث علی دلك لانه لیس فیه سوی «أنه علّه ال 
الم لم یل علیه فالطهر أَ امتتع جرا لقیره عَنْ مثل هذا ال کم ات ع امه علی الیون, ول من لك 
عدم صلاة اد علیه من الصحابة+(الرد) اقول :لا یخفی ان [ عند اختلاف التصحیح کما فی السراجية وغیرها نه یفتی 
بقولالمامعلیالطلای نم بل نی 

( ویمینها ما کان جهة یسار الحامل. 


)00( ی ۳ ۳ 1 3 ی 3 و ۳ ۳ ‌ 
این همان قوائم اربعه مشهوره است که به قدمها مشهور است توضیح مسئله: درهنگام بردن میت بسوی قبرستان برای هر 


مسلمان ( عالم وغیر عالم)مستحب است که میت را حد اقل ۴۰ یا ۱۶۰ قدم (بنا به اختلاف روایات)حمل نماید تا چیزی از واب 
را برای خود کسب نماید (الدر المختار) اما متاسفانه در کشور ما بخاطر دور ماندن همه ی مااز فقه (۴)تصور اشتباه در این مورد 
صورت می گیرد. 

. گمان می‌شود که این عمل» یک سنت مستقل (غیر از حمل) است در حالیکه اینطور نیست و این صفت مستحب حمل جنازه است. 

۲ تصور می‌شود که باید آنرا تنها علماء انجام دهند و یا حد اقل یک نفر شان عالم باشد» در حالیکه این طور نیست برای 
هر شخص همکاری در حمل میت مستحب است. 

۳ تصور می‌شود که باید در اين عمل از ده (۱۰) قدم نه کمتر برداشته شود و نه بیشتر در حالیکه این تصور نادرست است 
و۱۰ قدم حد اقل آن است و در روایت عمدة القاری ۴۰ قدم حد اقل آن است. 

۴ تصور می‌شود که انجام این عمل برای میت کدام فایده‌ای خواهد داشت در حالیکه مفهوم حدیث این است که برای 
حمل کننده خالی از ثواب نخواهد بود. 

با توجه به نکات فوق رسم قوائم اربعه که فعلا در وطن ما اجرا می‌شود و حتی گاهی میت را از سر قبر دوباره به حرکت 
می‌آورند و بعضی می‌پندارند که باید به طرف قبله روان شود و غیره عوارض. این رسم مکروه وبدعت است نعم با رعایت 
شرایط کدام مشکلی ندارد . 

7 وفی مصنف عبد الوزاق(0000ن مره عن ان طاژس. من یه فال: ما متی ول له ضلی له له وم ی 
جنازة تی مات الا خلْف الجنازة» وبه تخد وهذا سند صحیح علی شرط الجماعة. الجوهر النقی علی سنن البیهقی لابن 
ترکمانی. 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه (1] ۲۱۵ 


۵-یکره تحریما" رفع الصّوت بالذ کر والقراء" لحاملی الجنازة ومن معهم "" وجلوس 
المشایعین قبل وضعها(". واتباع النساء ایاها. 


فصل نی الدفن 

۱- ویحفر القبر نصف قامة آو الی الصدر وان زید کان حسنا. 
۲-ویسن ان یلحد" ولاینبغی ان یشق الا فی آرض رخوة. 

۳ - و یستحب آن بدخل المیت فی القبر من قبل القبلة. 

۴- ویستحب ان یقول واضعه: بسم الله وعلی ملذ(" رسول الله عذ. 
۵ -ویسن ان یوجه" تمام جسده الی القبلة علی جنبه الأْیمن ". 


مم وس ی 


۳ وقیل: تنزیا, الرد ویذکز فی نفسه. وعای مُیّعی اْجنازة الصمت (انتمی) تبیین الحقانق. 

۳ وهل یشمل هذا نشر القرائة من ضبط الصوت النصوب علی السيارة ؟ الظاهر نعم لانه ازدراء بالقرآن واللّه اعلم. 

۳ وفی الراقی:ونحو ذلك خلف الجنازة بدعة (انتهی) ای قبيحة ط اقول : وهذایشتمل علی ماهو التعارف من مشایعتهم 
جنازة الشهداء بالتکبیر ومشایعتهم عامة الجنائز بصوت القران القروء بالالة الکبرة للصوت. واه اعلم 

" للُّی عن لك کما فی السراج تهر, ومقتضاه آن الکراهة تخريميّة رفلی تأمل. الرد.لکن فی اعلاء السنن: قوله ((تأمل)) 
لعله اشارة الی تضعیف القول بكراهة التحریم. واختار کراهة التنزیه فانه من الاداب. اه اقول: کلام الرملی یظهر موافق 
لقوانین الفقه لوجود النهی وذکر الکراهة مطلقً فلا ینبغی العدول عنه الی الحکم بالتنزیه بادنی شبهة. 

9 اس وسق آن یر از ثم یر فی جاب اه نه خی یوضع ی لت ویختل لت کالب الب 
حلي ام. (الره) ۱ 
فائدة والی یظهرمن کتب اللفة ان تکون حفرةاللحد بتمامها فی جدار القبر کالبیت حیث لاییقی فی حفرة القبر من 
الیت شیء لا کماهو الرائج من حفرهم نصفها تحت الجدار ونصفها بل اکثرمها فی حفرة القبر. واللّه اعلم 

۳ معناه: بسم اللّه وضعناك. وعلی ملة رسول اللّه سلمناك اه الحیط البرهانی. 

7 تحفة الفقهاء ۱۲۰ وردالحتار ۱:۲۰ وتمام التحقیق فی رسالة لولانا اللکنوی کشف الستر. 

" کحالة النوم السنون وماهو الرائج فی زماننا من انهم یستلقون الیت ویوجهون وجهه فقط الی القبلة فلیس بمندوب وان 
حصل به السنة علی قول وللعلامة اللکنوی فیه (رسالة رفع الستر عن كيفية ادخال الیت وتوجیهه الی القبلة فی القبر)) حقق 
فیها آن التوجیه بتمام جسد الیت مندوب ومتوارث. 


المتین فی الفقه 1۱ ۲۱۲ کتاب الصلاة 
۶- ویحل عقد رأسه و عقد" رجلیه ویقول الحال: «اللهم لا تحرمنا آجره ولا تفتنا بعده». 
۷- ویسوی اللبن علیه والقصب وکره تنزیها الاجر والخشب. 


ی 
٩‏ - ویستحب ان بسنم" القبر قدر شبر آو آکثر قلیلا ویکره آن بزاد علیه زيادة فاحشف؟. 


۰- و یکره تنزبهاً ان بربع" ویکره تحریماً ان یجصص. 
۱- ویحرم البناء علیه للزينة " ویکره تحریماً للاحکام بعد الدفن. 
۲- ولا بأس بکتابة اسمه علیه *. وما زاد مما لایحتاج الیه فمکروه تحریما"؟. 


تنبیه: وفی کتب الشافعية والحنابلة یجعل تحت رأسه لبنة آو حجر. قال السروجی: ولم آقف علیه عن صحابنا.کذا فی 
العنایه اقول : قذ ذکره مولانا اللکنوی فی الرسالة الذکورة ولا یأباه شیء من قواعدنا. 

۳ الظاهر آنه بفتح العین وسکون القاف علی صيفة الصدر لا صيغة الجمع اه الطحطاوی علی الراقی. 

7 وجعله(النسنیم) فی الظهيرية واجباً وفی الجتبی مندوباً ومو الأولی, وهو الأولی النهر والتسنیم : ان یجعل ترابهُمرتفعا 
له کسنام الجمل. 

تیه : اما نصب نمودن ۲ عدد خشت برسر قبر بنحوی که برای مذ کر هر دو خشت مثل هم باشد وبرای زنان بصورت 
مختلف و بستن نخی از جنس کفن در میان شان یک رواج افغانی می باشد که کدام اصل شرعی ندارد وشاید در زمان قدیم 
حکمت از آویزان کردن نخ این بوده که از تکان خوردن آن حیوانات وحشی مثل مرده کش ( گور کن) بترسند وفرار نمایند 

۳ وظاهره آن الكراهة تحريمية. وهو مقتضی النهی الذکور. لکن نظر صاحب الحلية فی هذا التعلیل وقال: وروی عن 
محید آنه لا بأس بذلك. ویژیده ما روی الشافعی وغیره عن جعفر بن محمد عن آبیه: آن رسول اه رش علی قبر ابنه 
|براهیم ووضع علیه حصباء وهو مرسل صحیح. فتحمل الكراهة علی الزيادة الفاحشة. وعدمها علی القليلة البلغة له مقدار شبر 
او ما فوقه قلیلا. اه رد الحتارو فی البحر: وی بیترت فا بر شرع 

ما زاد علی التسنیم (انتهی)لکن قال الطحطاوی (۱:۰۵): (وتباح الزيادة علی قدر شبر) و مثله فی مجمع الانهر اللهم ان یقال: 
الراد بها الزيادة القليلة او یحمل علی انه قول مرجوح اومفرع َ" القول باستحباب الستنیم قدر شبر کما یظهر من ظاهرعبارة 
مجمع الانپر لکن وقع فی التفریع سهو لان استحباب التسنیم یستلزم جواز ترکه لا جواز رفعه عن القدر السنون ویمکن آن یچمع بان الکروه 
تحریما هو الزيادة من غیر تراب القبر لانه نوع بناء اما ما کان منه فتنزیهی او مباح آن شاء اللّه لان فیه ترک السنة. 


فائدة: قال العلامة الکنکوهی: وما اشتهرٌ فی العوام من جمعهم التراب کلية علی القبر بحیث لایشذ منه شیء خارجا جهل 
وحمق اه الکوکب الدری کتاب الجنائز باب فی تسویه القبر. 

۳ اعلاء السنن ۸:۳۲۳ والتربیع ان یرفع القبر قدر شبر ثم یسطح. 

۳ من بیّت و قبّة و نخو ذلك. کمحجر ولو ذراعا وقفس من حدید او خشب وجمیع ما یعد بنااً وزيادة التحقیق فی 
احسن الفتاوی" 9 ص ۱۹۹ خباشاه البعض من نصب اربع حجر فی جوانبه وترک وسطه ممنوع ایضا کما ۳ فتاوی دارلعلوم 
دیویند ۲۷۷/۵وفریدیه ۰۲۸۸/۲ 

7 لللا یذهب الاثر وا یمین لآن ای عنا وان صح فقذ وجد الٍجماعٌالعملی با فقد خر الخاکم ای عنها من 
طرق. ثم قال: هذه الأسانید محيحة ولیس الْعمل علیها فان نب لْمنلمین من الْمشرق الی الْمغرب مکتوبٍ علی قبورهم. وه 
ی (الرد) 


ختی انه یکره کتابة شیء علیه من الْقرآن و الشغر و اطراء مُدح له ونخو ذلك حلية لحم (الرد واحسن الفتاوی 4:0۰4) 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه 22۱ ۲۱۷ 


من أحکام الدفن: 

۱ - ویکره تنزیها الدفن فی الدار " لاختصاصه بالأنبیاء علیهم الصلاة والسلام. 

۲- ولا بأس بدفن آکثر من واحد فی قبر للضرورة ویحجز بین کل اثنین بالتراب. 

۳- ومن مات فی سفينة وکان البر بعیدا وخیف الضرر" غسل وکفن وصلی علیه 
وألقی فی البحر". 

نقل المیت 

۱- ویستحب الدفن فی محل مات به آو قتل. 

۲- فان نقل قبل الدفن قدر میل آو میلین (۲۶۰۰متر) لا بأس به. ۳ - وکره"" نقله 
لا کثر منه. 


تنبیه: لیست الكتيبة منصوبة علی نفس قبوربعض اکابرنا (مولانا محمد قاسم ومولانا رشید احمد)بل مفرزة عن رأسهما قدر 
ذراع وهذا طریق حسن للجمع والله اعلم. 

الراد به الدفن فی مدفن خاص کچنب الدرسة لبنیها. (یستفاد من الرد) 

۳ آی التغیر آما ذا لم یخف علیه التفیر ولو بعد البر و کان البر قریبا وآمکن خروجه فلا یرمی کما یفیده مفهومه والظاهر 
علیه حرمة رمیه وحرره نقلا (انتهی) الطحطاوی اقول:فعلی هذا لو کان فی السفينة مکان تحفظ فی الاجسام کمستودع الجثث 
لایرمی به فی البحر بل یدفن فی الارض. (حاشية البستوی علی السراجیه ۱۳۶) 

۳ فاندة: السوال فیما یستقر فیه الیت حتی لو أکله سبع فالسوال فی بطنه فان جعل فی تابوت آیاماًلنقله ای مکان آخر 
لا یسال ما لم یدفن اه البزازیه. 

* ای تحریما لآن قدر الیلین فیه ضرورة ولا ضرورة فی النقل اٍلی بلد آخر. الطحطاوی لکن قال قاضی خان: فان نقل ای 

مصر آخر لا باس به لا روی آن یعقوب صلوات الله علیه مات آبآمصر ونقل الی الشام وموسی علیه السلام نقل تابوت یوسف 
علیه السلام من حبس[طبس ]ی الشام بعد زمان وسعد بن آبی وقاص رضی ال تعالی عنه مات فی ضیعة علی آريعة فراسخ من 
الدينة ونقل علی عناق الرجال الی الدينة (انتهی) وفیه ما قال الکمال: ول یخی آن مَذّا شرع من قبلنا ولمْ تتوفز فیه شروط 
کونه شرعا لا تم نقل عن التجنیس یا یکره نله ای بلدة ری لاه اشتفال بما لا یفید وفیه تأخیز دنه وکفی بذلك 
کراهة. اه.قأت وأیضا لا یمائل الأنبیاء غیرهم لکونهم یب ما یکون فی حالة مت کالحياة لا یعتریهم تفیز فلا یقاس علیهم 
ُنْ یی جیفة آشد نتنا من جيفة الب توّذی کل من مرت به. حاشية الشرنبلالی علی دررالحکام. 

ثم ان واقعة سیدنا یعقوب متکلم فیها من جهات: 

۱. فی صحتها کلام اذ لم تثبت بسند صحیح. 
۲. شرع من قبلنا انما تکون حجهة اذا نقله القرآن والحدیث ومع هذا یشترط ان لاتصادم شریعتنا وفی ما نحن فیه 
تصادم استحباب الاسراع بالجنازة. 


المتین فی الفقه 7 ۲۱۸ کتاب الصلاة 

۴- ولا یجوز نقله بعد دفنه بالاجماع " الا آن تکون الأرض مخصوبة آو آخذت بالشفعة. 
۵- وان دفن فی قبر حفر لغیره ضمن قيمة الحفر ولا یخرج منه. 

نبش القبر 

وینبش: ۱- لمتاع سقط فیه ۲- ولکفن مغصوب ۳-ومال مع المیت"". 

ولایجوز آن ینبش: ۱- بوضعه لغیر القبلة ۲-آو علی پساره"". 

فسن ف یمرو لقبیس 

۱. ندب زیارتها للر جال بنية الاتعاظ. 


۲. واما النساء فمکروه لهن تحریماً فی زماننا کحضورهن الحماعة وان کان جائزا 
فی الاصل (. 


۳. هذه الواقعة تتعلق بالنقل بعد الدفن التی هی باتفاق مشایخنا لاتجوز کذا فی احسن الفتاوی ج» ص۲۲۱ 
وایضا۲۱۸:». 

ومع هذا کله لو لم یکن فی نقله تکلف کثبر ولا خشية تغیر الرانحة فلابأس ان شاء ال و الی هذا الجمع ذهب فی مراقی 
الفلاح والبحر ویدل علی عدم التشدد فیه انه مباح عند ائمة سائر الذاهب. 

۳ ولایخفی ان مجرد اهالة التراب دفن وان لم یوجد اللحد وما اشتهر من الدفن امانهٍ ثم انتقاله فلااصل له فی الشرع . 

۳ اقول فلینظر هل یکون اخراج الکنوز والعتائق سببا لاباحة نبش قبر السلم ؟ الظاهر لا لعدم الیقین بوجود الال ولعدم 
تعیین مالکها. 

تنبیه: ومن الاعذاراحداث طریق جدید عصری علی القبره فان کان الاحداث سببا لانتشار اعضائه لایبعد آن باح نبشه ونقله. 

7 ومن الباحث الجدیده نبش القبر واخذ العظام لتستعمل فی مجالات الطبية فالحق انه حرام من قبر السلم والذمی ففی 
البحر:لأن الذمی لا حرم ایذاژه فی حیاته لذمته فتجب صيانة نفه عن الکسر بعد موته اه. اقول : وهل ان اجاز الذمی نفسه 
قبل الوت او اجاز اهله بعد الوت الاستفادة من جسده فهل هو حرام ایضا؟ والظاهر لا حرمة بعد الاجازة لان احترام جسده 
لیس لنفسه بل للعهد فاذا رضی نفسه بانتهاکها فلا حرمة اما جسد الکافر الحربی والعادی فلا باس به ان شاء اللْه. 

۳ قال الرملی آما النساء ٍذا آردن زيارة القبور اٍن کان ذلك لتجدید الحزن والبکاء والندب علی ما جرت به عادتهن فلا 
تجوز لهن الزيارة. وعلیه حمل الحدیث «لعن اللّه زاثرات القبور» . وان کان للاعتبار والترحم والتبرك بزيارة قبور الصالحین فلا 
بأس |ذا کن عجانز ویکره اذا کن شواب کحضور الجماعة فی الساجد اه. وهو توفیق حسَن اه. رد الحتار اقول : لایخنی علی 
طالب العلم ان عادتهن الخروج لتجدید الحزن والبکاء والندب وسائر الخرافات هذا بالنظر الی نفس الزيارة واما لو نظرت الی 
مهمة الحجاب وما یصدر منهن من هتکه فی القابر والزارات لحکمت بحرمته لامحالة وفی عمدة القاری(ج «ص ۷۰) قال ابن 
عبد البر: ولد کره آکثر اْعلماء خروجهن الی الصلوات فکیف ای الْمقابر؟ ما آظن سقّوط فرض الْجْبَعة عَیهن الا یلا علی 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه 1۱ ۲۱۹ 


۲ ویستحب ان یقف مستدبر القبلة مستقبلا لوجه المیت ویقول «السلام علیکم 
آهل الدیار, من الممنین والمسلمین. واٍنا ٍن شاء الله بکم لاحقون [ویرحم الله 
المستقدمین منا والمستخرین] آسأل الله لنا ولکم العافی»(٩‏ 

۴ واذا آراد الدعاء یستحب ان یقوم مستقبل القبلة؟. 


م ۳۹ )۲( 
۵. ویکره آن یمسح القبر وان یقبله وان یمسه 


امساکهن عن الْحُروج فیما عداها. (وبعد سطور) وحاصل الْکلام من هذا کله ن زیارة اور مکَروهة للَْاء. بل حرام فی هذا 
الزمان اه. 

قال احمد رضاخان البریلوی:فلما منعت النساء من الحضور فی الساجد ومن الشاركة فی الجمعة فی زمن اولنك الاخیار مع 
انهما من الامور الوكدة فی الدین الاسلامی فیا تری هل یسمح لهن الخروج فی زمن الشر لهذه الفیوض القليلة الوهومة ؟ وذلك 
لای شی ؟ لزيارة القبور التی غیر موكدة فی الشرع وبالاخص فی هذه الهرجانات والاعراس التی یقیمها البتدعون فی الاضرخة 
القدسة .و انظر ملیا ان علمائنا حددوا الاماکن التی یجوز خروج النساء وصرحوا بکل الوضوح انه لایجوز خروجها الی غیرها 
وان اذن لها زوجها فکلاهما مذنبان کما فی الدر الختار :فلا تج ال لح ها و یاو لزیارة وی کل جمعة مر 1 المحارم 
کل سْة ولکونها اب و غاسلة ا فیما عدا ذلك. وان آذن کانا عاصیین. 

و استثمرت من هذه الباحث الجليلة بحمد اللّه تعالی توفیقا دقیقا وانیقا وذلك بان اغلب الذین یذهبون الی تجویز زيارة 
القبور للنساء هم یکتبون آن جواز زيارة القبور یشمل النساء ایضا ولا یکتبون جواز الخروج للزيارة هکذا فی الکتب العامة واما 
الذین یذهبون الی النع منها فهم یوکدون منع الخروج لزيارة القبور مستدلین لها بمنع خروج النساء الی السجدخوفا من الفتنة 
فان کان القبر فی البیت او خرجت الی الحج مثلا او الی السفر السوح به فوجدت القبر فی الطریق فزارته علی شرط ان تخلو 
من الافراط والتفریط فی الادب وغیرها من الحذورات الشرعية فلا باس بها (انتهی) جبل النور ص (4۲)وفی منهاج السنن ۲ 
: وفی عصرنا ینبغی آن یفتی بمنعهن مطلقا اه والتحقیق فی احسن الفتاوی ج 4 ص ۱۹۰ والفریدیه ج ۲ ص ۲۲۲ والحمودية 
ج ٩‏ ص ۱۹۳وفتاوی رحیمیه ج اص ۰٩و‏ رسالة جبل النور فی نهی النساء عن زيارة القبور لاحمد رضا خان البریلوی. 

۲ مسلم ۲ / ۰3۷۱ وابن ماجه واللفظ له ۱ / 6٩؛‏ عن بريدة رضی ال عنه. وما بین العکوفین من حدیث عائشة نا عند 
سلم (حمن السلم) 

( کذّا فی خزانة الْفاوّی کذافی الهندیه ج ٩‏ ص ۲۵۰ وفی جوامع الفقه :. وعند الدعاء للمیت یستقبل القبلة. وکذا عند 
قبر النبي#: وهو اختیار الزعفرانی من الشافعية آیضا. کذا فی البناية (انتهی) قال سلمة بن وردان : رآیت آنس بن مالك یسلم 
عای النبي؟#: ثم یسند ظهره ای جدار القبر ثم یدعو . وهذا مما لا نزاع فیه بین العلماء وانما نزاعهم فی وقت السلام علیه قال آبو 
حنیفةتت::: یستقبل القبلة عند السلام آیضاً ولا یستقبل القبر وقال غیره : یستقبل القبر عند السلام خاصة ولم یقل آحد من الأئمة 
الأربعة آنه یستقبل القبر عند الدعاء , ۰(رسالة زيارة القبور للامام البرکوی) والتفصیل فی فتاوی محمودیه ج ٩‏ ص ۱۴۷و فتاوی 
دارالعلوم زکریا ج۲ ص ۱۴۹ وفتاوی عثمانی ج ۱ص ۲۷۰ وفتاوی رشیدیه ۲۳۶ مطبعه سعید کراچی فاذا لا اعتماد علی ما فی 
الرقاة شرح الشكاة بعد کلام علی حدیث ما نصه: فیه دلالة عای آن الستحب فی حال السلام علی الیت آن یکون لوجهه وآن 
یستمر کذلك فی الدعاء آیضا وعلیه عمل عامة السلمین (انتهی) لان لکل فن رجالا ولیس القاریت: مجتهدا املا لاستنباط 
الستلة عن الحدیث ولا یجب علینا تقلیده مع آن الحدیث لا دلالة فیه علی ما قال. 

۳ وقال آبو موسی الحافظ الأصبهانی قال: الفقهاء الخراسانیون: لا یمسح القبر. ولا یقبله. ولا یمسه. فان کل ذلك من عادة 
النصاری. قال: وما ذکروه صحیح. البنایه شرح الهدایه اقول :وفیه مشابهة بهم والشابهة بهم مکروه تنزیه. 
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۶ ویکره تحریما"" آن یقول فی دعاته: بحق فلان. آو بحق آنبياتك ورسلك؛ لنه لا 
حق للمخلوق علی الخالق ". 


فسره فی تکبلة البحر(۸ :۲۳۵) بلایجوز. 

۳ کذا فی الهداية شرح البداية والکنز وجمیع التون والشروح والفتاوی وقد اشتبه علی کثیر من الناس هم عبارة الشامية 
وماهو الراجح عنده فحمل عبارته علی جواز هذا الدعاء مع آن الراجح عنده ایضا النع کالجمهور نعم یستفاد منه جواز الدعاء 
لفط الهم نی الک بنییک وهو غیر ما نجن فیهوهذه عبارته :فلذا وله َطق نما الم علیأنْ ارادةهذه اْمغانی 
ممْ هذا یهام فا لام بغیر ال تعالی. ومو مانغ آخز تأملْ. نعم ذکر الْعلامة اْمناوی فی خدیت 1 نی سك وأتوجه 
ار ماو و بو و 
عالمقلهُ (انهی) و العلاه ۳ نع ادوس والتقسیل فی دکملذ فشم ۳ خذیه لا 

ثم التوسل علی اقسام الاول ما هو جانز اجماعا وهو التوسل باسمائه تعالی الحسنی وصفاته العلی والتوسل بالاعمال 
الصالحة ودعاء الاخ الومن والثانی ما هو حرام بل شرک بالاتفاق وهو طلب الحاجة مستقیما عن صاحب قبر او غائب کیا سیدی 
فلان اشف مریضی والثالث مکروه تحریما عندنا وهو الذکور فی التن والرابع جائز عندنا بدعة عند السلفیین وهو التوسل باسم 
الذوات الفاضلة بلا ذکر کلمة حق کقول اللهم انی استلک بمحمد ولقد ظلم من عد هذا شرکا ومن عد الثانی توسلا. 

مطلب فی سرد الدلائل فی جواز القسم الرابع من التوسل: 

۱.قول عمربتء فی الاستسقاء: لها نا نوس لك بنبینا فتنقینا. انا ول لك بعم یا فاشقناه نص فی 
توسل الصحابة بالصحابة . وفیه انشاء التوسل بشخص العباس:::. مع آن قول الصحابی: کنا نفعل کذا ینصب عای ما قبل 
القول فیکون العنی آن الصحابق: کانوا یتوسلون بهی فی حیاته. وبعد لحوقه بالرفیق الأعلی اٍلی عام الرمادة [عام ثامن عشر ] 
وقصر ذلك علی ما قبل وفاته علیه السلام تقصیر عن هوی وتحریف لنص الحدیث. وتأویل بدون دلیل. 

وفی کتاب الخلاصهةٌ فی أحکام الاستغاثة «والتوسل: ومن فهم من کلام آمیر الزمنین آنه انما توسل بالعباس - ولم یتوسل 
برسول اللهع2 لأن العباس حی والنبي میت - فقد مات فهمه وغلب علیه وهمه ونادی علی نفسه بحالة ظاهرة - آو عصبية 
لرأیه قاهرة.فانما عمر لم یتوسل بالعباس الا لقرابته من رسول الله تلمح ذلك فی قوله وانا نتوسل اليك بعم نبینا فاسقنا - 
وهو بذلك قد توسل برسول الله علی آبلغ الوجوه وقد بعد عن الصواب کل البعد من رمی السلمین بالشرك بسبب ذلك مع 
قوله بجواز التوسل بالحی.فان التوسل لو کان شرکا ما جاز بالحی ولا الیت - الا تری آن اعتقاد الربوبية واستحقاق العبادة لغیر 
اللّه من نبی و ملك و ولی هو شرك وکفر لا یجوز هنا فی حیاته الدنیا ولا الاخرق.» 

۲.وکان ابن عمرنتدیتمثل بشعر آبی طالب: وآبیض یستسقی الغمام بوجهه. کما فی البخاری بل وروی استنشاد 
الرسول ذلك الشعر کما فی فتح الباری. 

۳.وفی شعر حسان:»: فسقی الغمام بغرة العباس. کما فی الاستیعاب 

ء.ومنها حدیث عثمان بن حنیف:» فی دعاء عن النبي# وفیه " اللهم انی اسلك وأتوجه اليك بنبيك محمد نبی 
الرحمة یا محمدت انی توجهت بك ای ربی فی حاجتی " الحدیث . وفیه التوسل بذات النبیء وبجاهه . ونداء له فی غیبته 
آخرجه البخاری فی تاریخه الکبیر والترمزی فی آواخر الدعوات من " جامعه " وابن ماجه فی " صلاة الحاجة من سننه " وفیه 
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۷. ولا یکره الجلوس للقراء" عند القبر فی المختار. 


نص علی صحته . والنسائی فی " عمل الیوم والليلة " وأبو نعیم فی " معرفة الصحابة " والبیهقی فی " دلائل النبوة " وصححه 
جماعة من الحفاظ یقارب عددهم خسة عشر حافظاً ,فمنهم سوی التأخرین: الترمذی وابن حبان. والحاکم والطبرانی . وآبو 
نعیم . والبیهقی والنذری.ورجال سند الترمذی کلهم ثقات. 

۵ _ومنها حدیث عثمان بن حنیف ایضاً فی تعلیم دعاء صلاة الحاجة الذکور لرجل کانت له حاجة عند عثمان بن عفان 
رضی اللّه عنه فدعا به فقضیت حاجته .وموضع الاستشهاد آن الصحابی الذکور فهم من حدیث دعاء الحاجة انه لا یختص 
بزمنهت وهذا توسل به . ونداء بعد وفاته: وعمل متوارث بین الصحابة: وقد آخرج هذا الحدیث الطبرانی فی الکبیر وصححه 
بعد سوقه من طرق . کما ذکره آبو الحسن الهیثمی فی " مجمع الزواند " وأقره علیه . کما آقر النذری قبله فی " الترغیب 
والترهیب " وقبله بو الحسن القدسی . وأخرجه آیضا ابو نعیم فی " العرفة " والبیهقی من طریقین. واسنادهما صمحیح آیضا. 
(مأ خوذ من مقالات الامام الکوثری) 

وهذا کله یفید جواز التوسل بلاذکر كلمة [بحق فلان] .اما ما ذکر فیه بحق محمد کما آخرجه الحاکم فی الستدرك . وقال 
هذا حدیث صحیح الاسناد . فقد تعقبه الذهبی بقوله: بل موضوع.وما ورد أیضاً " بحق نبيك والنبیاء الذین من قباي". ففی 
سنده روح بن صلاح . ضعفه جمع من الحفاظ وما روی ابن ماجه اللهم ٍنی آسألك بحق الساتلین عليك " الحدیث فضعیف ایضا 
ضعفه غیر واحد من الحفاظ کالنذری فی "الترغیب"والنووی وشیخ الاسلام ابن تيمية فی "القاعدة الجلیلة" وکذا البوصیری. 
فقال فی "مصباح الزجاجة" ۲/۰۲:"هذا اسناد مسلسل بالضعفاء: عطية وفضیل بن مرزوق والفضل بن الوفق [رواة 
الحدیث آکلهم ضعفاء". اما تحسین الحافظین له کما قال الامام الکوثری :وقدحشن هذا الحدیث الحافظان : العراقی فی " 
تخریج آحادیث الاحیاء " وابن حجر فی " آمالی " الأذکار " فلا یفید شینا فان عطیهةالراوی] ضعیف عند جماهیر العلماء لسوء 
حفظه. وتدلیسه القبیح الحرم. واتهامه بالتشیع فکیف یجوز تحسین الحدیث مع وجود هاتین العلتین فیه؟! ثم الحافظ ابن 
حجر کأنه نسی و وهم - و غیر ذلك من الأْسباب التی تعرض للبشر - فقال فی تخریجه لهذا الحدیث: ان عطية قال فی رواية: 
حدئنی آبو سعید. قال: "فآمن بذلك تدلیس عطیه" اذ التصریح بالسماع انما یفید ذا لم یکن التدلیس من النوع القبیح. و فی 
هذه الرواية قال: "حدثنی آبو سعید" وهذا هو عین التدلیس القبیح. (ماً خوذ من سلسلة الاحادیث الضعيفة بتصرف) 

۲ وفی شرح الاب ویقراً من الْقران ما تس له من الفاتحة وال الِرة ای المْفلحون وآيّة الکزسی - وآمن السول - 
وسورة یس وتبارك املك وسورة التکاثر والاخلاص انی عثر مره و اخدی عشر أو با و تلائاء ثم یقول: الم ول نوات 
ما قرأته ای فلان هم اه رد الحتار. ‏ 

9 والفتوی علی قول محَمد من عدم كراهة القراءة عنده کما فی الخلاصة کذا فی البحر الرانق و لعله الراد من قول 
نورالایضاح :ولا یکره الجلوس لْرامة علی ابر فی الْمَختار. 

فاندة : حدیث «ولیقرأً عند رأسه بفاتحة الکتاب وعند رجلیه بخاتمة البقرة فی قبره.» ضعیف مرفوعا وموقوفا ضعفه الالبانی 
وغیره و مع ضعفه لم یتعامل به السلف ولم ینقله فقهاتنا التقدمون ثم اعلم ان الوجود فی نسخ البیهقی الوجودة عندی هکذا 
«ولیقرأً عند رأسه بفاتحة الکتاب» وما فی الشکاة «ولیقرأً عند رأسه فاتحة البقرة »وزاد شارحوه «الی الفلحون» فلم اجده فیه 
نعم هو مذکور بهذا اللفظ فی الطبرانی بسند ضعیف ایضا قال الالبانی: واما قول الهیثمی :رجاله موئوقون اه فهو ما لا ینافیه. 
[ضعف راویه بل هو یشیر الی جهالته؛ لأن "موثقون" غیر "ثقات" عند من یفهم الهیثمی واصطلاحه. وهو یعنی آن بعض رواته 
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۸ واهداء ثوابها له جائز عند الجمهور ". 
٩‏ وکره تحریما البول والتغوط علی القبور وقریبا منها. 
۰ وکره تنزیها: 
۱ القعود علی القبور لغیر قراءة؛ 
۲- ووطهها(؛ 
۳- والنوم علیها؛ 
۴ وقلع الحشیش والشجر من المقبرة. ولا بأس بقلع الیابس منهما"؟ . 


توثيقه لین. وهو یقول هذا فی الغالب فیما تفرد بتوئیقه ابن حبان, ولا یکون روی عنه الا راو واحد. اه سلسلة الأحادیث 
الضعيفة. 


۳ وقال جمهور اهل السنة والجماعة: للانسان آن یجعل ثواب عمله لغیره صلاة آو صوماً آو صدقة و تلاوة قرآن. بأن یقول: 
لیم اجعل ثواب ما آفعل لفلان.(انتهی) الفَه الاسلامی وأدلّه (جص۶۱1) خلااللمعتزلة.البنایه. 

۳ قال الطحاوی بعد کلام وقد ثبت بذلك آأن الجلوس النهی عنه فی الأثار هو الجلوس للغانط و البول وأما الجلوس لغیر 
ذلك فلم یدخل فی ذلك النهی وهذا قول آبی حنيفة وبی یوسف ومحمد قال العینی فی شرح البخاری فعلی هذا ما ذکره 
اصجابنا فی کتبهم من آن وطء القبور حرام وکذا النوم علیها لیس کما ینبغی فان الطحاوی هو آعلم الناس بمذاهب العلماء لا 
سیما مذهب آبی حنيفة اه وقال منلا علی القاریء فی شرح موطاً الامام محمد حاصله آن النهی للتنزیه وعمل علی وابن عمر 
محمول علی الرخصة اذا لم یکن علی وجه الهانة اه. الطحطاوی علی مراقی الفلاح 1۲۳. 

۳ اذا کان باذن مالکه اما قلع اشچارالقبرة بلا اذن مالکها فلا شک فی حرمتها وان کانت يابسة لانها اما موقوفة اوملك شخصی. 
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اب کم اشهید 


یغفر للشهید کل ذنب الا الدین " و المقتول میت بأجله وهو واحد". 

والشهید"" الذی لا یفسل من قتله: آهل الحرب آو آهل البغی آو قطاع الطریق آو 
اللصوص فی منزله لبلا ولو تسببا آو بغیر آلة جارحة"" آو وجد فی المعركة وبه آثر آو قتله 
مسلم ظلما عمدا بمحدد. 

ما بصنع مع الشهید: 


۱- یکفن بدمه وثیابه ۲-ویصلی علیه"" بلا غسل. 


۳ رواه مسلم فیه تنبیه علی جمیع حقوق الادمیین لکن ان کان من قصده الاداء لا یژاخذ به یوم القيامة لأنه لم یتحقق الطل. 

۳ ولا ینقسم الی مطلق ومعلق خلافا للمعتزلة. 

۳ فائدة: الذی ورد فی النصوص آن اللّه تعالی یحفظ آجساد الأنبیاء -علیهم صلوات اللّه وسلامه- واما الشهداء فتحفظ 
آجسادهم. لیس ثابت بیقین ومع ذلك فان ال تعالی قد بحفظ أجساد بعض الشهداء وبعض الصالحین من غیر الشهداء !کرام 
لهم. وعلیه فان جسد الشهید قد یتحلل کما یجری ذلك لأی میت آخر ولا یحکم علیه بعدم نیل الشهادة |ذا رآینا ذلك.. لاسمیا 
فی عصرنا حیث یستعمل الکفار انواع الادوية لتحلل جسد الشهید. 

فاندة: واما القول بحياة هذا الجسد الرمیم مع هدم بنیته وتفرق اجزانه وذماب هینته وان لم یکن ذلك بعیدا عن قدرة من 
یبدا الخلق ثم يعیده لکن لیس الیه کثیر حاجة ولا فیه مزید فضل ولا عظیم منة بل لیس فیه سوی ایقاع ضعفة الومنین 
بالشکوك والوهام وتکلیفهم من غیر حاجة بالایمان بما یعدون قانله من سفهة الاحلام وما يحكي من مشاهدة بعض الشهداء 
الذین قتلوا منذ مأت سنین وأنهم ای الیوم تشخب جروحهم دما |ذا رفعت العصابة‌عنها فلذلك مما رواه هیان بن بیان وما هو الا 
حدیث خرافة وکلام يشهد علی مصدقیه تقدیم السخافة روح العانی. 

فاندة دوفی البحر :"یجعلْ لوط للشهید کالْیّت "ام اقول وبه کان یعمل الجاهدون فی عصر الصحابة وهذا یدل علی 
انیم ماکان توت ان اه هداز سود رال لا استتر۱ الحنوط الذی یستعمل لدفع خراب البدن سریعا. 

فائدة : روایات الواردة فی عدم تغیر جسد شهداء احد کلهم الی زمان خلافة سیدنا معاویه + ضعيفة. 

فائدة : خروج النی عن جسد القتول فی سبیل اللّه لیس بدلیل علی نیل الشهادة بل هو امر طبیعی یظهر لبعض الناس ولو 
میتا باجله ولا یجب به الفسل. 

۳ فان مقتولهم شهید بأی آلة قتلوه. 

وهذا مراد التون فی قولهم :وم تجب به دی لامایتوهم من ان اخذ الدية یضر بالشهادة. 

«عنْ شاه بن الهاد. آن زجلا من مراب جاء ای الب فمن به واتبعه. ثم قال: أماجز معك. فأوصی به الب بفض 
آشخابه.فلم کات غزوة نم اي سا ققنم وقسم له فأعطی أَشحَابه ماقم له وگان یرعی ظفل جاهدقفو یه 
فقال: ما هذا؟. قالوا قم قسمه لك البي:. فأخذه فجاء به ای الّبی صلی اللّهعلیّه وسلم. فقال: ما هذا؟ قال: «قسمته لك». 


المتین فی الفقه 10 ۲۳۶ کتاب الصلاة 


۳- وینزع عنه مالیس صالحا للکفن: کالفرو والحشو"" والقلنسوة والخف والسلاح 
والدرع. 

۴- ویزاد ما نقص من السنة وینقص ما زاد علیها فی ثیابه. 

۵- وکره"" نزع جمیعها وتجدید الکفن. 

۴- متی یغسل الشهید؟ و یخسل: ان قتل: ۱) جنبا ۲) آو صبیا ۲ آو مجنونا ۴) آو 
حاتضا(" ۵) آو نفساء ۶) او قتل فی المصر ولم یعلم " آنه قتل ظلما. 

۷ آو ارتث بعد انقضاء الحرب بأن: ۱. آکل. ۲. آو شرب. ۲. آو نام. ۴. و تداوی. ۰۵ آو 
مضی وقت الصلاة وهو یعقل. ۶. آو نقل من المعرکة لا لخوف وطء الخیل. ۷. آو آوصی. ۸. 
آو باع. .٩‏ آو تکلم بکلام کثیر. وان وجد ما ذکر قبل انقضاء الحرب لا یکون به مرتئا. 


قال: ما علی هذا اتبَغنك. ولکنی اتبعنك علی آن آرمی ای هاهنا. از ای له قه بسهم. فأموت فأدِحْل اج فقال: «ان تضدق 
له یَِدْقك». فلبثوا یلا ثم نیضوا فی قتال العدو. فاتی به النبي:4 یخمل قذ اه مهم خیث اشار. فقال لتبی صلی ال 

علیه وسلم: «أهو هو؟ قالوا: : نعم. قال: «صدق له فصدقه». ثم م کته لنبي فی جبة 2 ليذ ثم قَدمه فصّای علیه. فکان فیما 
ظهر من صلاته: للم هد و خرح ُهاجرا فی سبيلك فقتل شهیدا نا هید علی لك» رواه النسائی بسند صححه الالبانی 
وقال الارنتوط : وسنده صحیح, وشداد بن الهاد نما کانت وی مشاهده مع النبيع غزوة الخندق. فحدیثه متأخر عن قصة 
شهداء آحد. فهو آخر الْمرین من رسول الله فی الصلاة علی الشهداء. واللّه تعالی آعلم. 

۳ الفرو الصنوع من جلود الفراء والحشو الثوب الحشو قطنا لأنه انما ببس هذه الأشیاء لدفع بأس العدو وقد استغنی عن 
ذلك. الجوهرة النيرة. 

۳ لعل الكراهة تنزيهية لترك سنة الکفن فی الشهید فلیراجع. 

۳ فالخانض ان رأت ثلاة آیام لت والا لا لعدم کونها حخانضا (انتمی) الدر و فی الرد وان لم ته لا یام لا سل 
الاجماع کما ناه تفا َنْ الاح والمنراج. ۱ ۱ 

۵ مذا اذاکان مجهولا اما زان لوا زین ییا رفن کت لو قتله اللصوص ظلما. 


کتاب الصلاة المتین فی الفقه 22 ۲۲۵ 


فصال ف الستعری 

لتعزیة" لصاحب المصيبة حسن. وهو الحمل علی الصبر بوعد الاجر والدعاء للمیت والمصاب 
ولایختص بمکان بل یعزیه فی مصلاه, وفی سوقه وضیعته واذا عزی آهل المیت مرة فلا ینبغی آن 
یعزیه مرة آخری. 

و وقتها من حبن یموت الی ثلائة آیام ویکره تنزیها بعدها الا لغائب وهی بعد الدفن آولی منها 
قبله وهذا |ذا لم یر منهم جزع شدید فان رئی ذلك قدمت التعزية ویستحب آن یعم بالتعزیةجمیع 
قارب المیت. 

وأما لفظ التعزية فلا حجز فیه". واستحت أصحاینا آن بقول: "عم اه أَرّكَّ, وأْخنَسنَ 
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۱1 یی( 2 م9 رم ر مور 8و رف 6 2 یه رهق مر 2 
عَراءك. وَغفر لمَیْیَكَ "۲ واحسنه «ِنْ له ما َخذ وله ما اغظی وکل شیء عند؛ باخل مُسمُی» 


۳ بعض الکروهات والبدعات الروجه فی بلادن: 
۱ نزع النعلین عند الصلاة علیها ولو لم یکن فیهما نجاسة ظاهرة ثم الوقوف علیهما! 
۲ قول البعض عقب الصلاة بصوت مرتفع: ما تشهدون فیه؟ فیقول الحاضرون کذلك: کان من الصالحین. 
۳.قراءة القرآن عند اهالة التراب علی الیت. 
القاء الساحی والعاویل من جانب رأس القبر الی اخره بعد الدفن (فریدیه ۱:۲۹۲) 
۵ القاء السحاة علی الارض معکوسا عند التعاطی. 
7. الحزن علی الیت سنة کاملة لایختضب النساء فیها بالحناء ولا یلبسن الثیاب الحسان ولا یتحلین. 
۷. اعفاء بعضهم عن لحیته حزنا علی الیت. 
۸ القاء التمر علی السفر یوم العید الاول بعد وفات الیت استدلالا علی الحزن. 
۳ الغزاة: الصَبر عَن کل ما فقدت. وقیل: حُننه,ویقال: انه لفزی میور ادا کان حَسَن المزاء علی الصائب. لسان العرب 
وعزاه تغزية مره بالعزاء. تاج العروس. 
۳ الکبار ولشغار والزخال وتان یکون اه فلا یزیا ال مخارنا 
وقیل:رللُتعی لمیتك وتجاوز مه وتفمده بزخمته وررقّك ابر علی مصیبته وآجرك علی مَوته کذا فی اْمضْمَرات 


المتین فی الفقه ( ۲۲۹ کتاب الصلاة 


والجلوس فی المسجد" ثلائة آیام للتعزية مکروه تنزیها. وفی غیره جاءت الرخصة ثلانة آیام 
‌ ۶ ۲ ۳ ۱ ض را ۳ 0 
للرجال وترکه آحسن" ولا تجلس النساء قطعا و فرش البسط والقیام علسی فوارع الطرق من 
انح" ویباح اتخاذ الطعام لأهل المیت فی البوم الاول " والبکاء مع رقة القلب"*. 
ویکره تحریما اوح العالی و تسوید الاب وتمزیشها" واتخاذ السْافة الی نا آیام ۲ و اتخاذ 
الطعام فی البوم الاول والثالث وبعد الأسبوع وبعد الاربعین وعلی رأس الحول ونقل الطعام الی 
القبر فی المواسم. واتخاذ الدعوة لقراءة القررآن وجمع الصلحاء والقراء للختم. والوصية به باطلة. 


۳ کما فی البَخْر عن اْمجتبّی. جر به فی شرح امن والفتح. لکن فی الظهيرية: لا باس به لهل المیّت فی ابیت 1 
الْمنجد والّاس یاتونهم وینژونهم. اه اقول: ویمکن الجمع بانه مکروه تنزیها ولا باس ای لایکره تحریما فلا منافة. 

۳ واستغمال لا باس هنا علی حقيقته لاه خلاف الاولی کما صرح به فی شرح الم 

7 دعای اجتماعی در تعزیت همراه با بلند کردن دست‌ها طوری که امروزه رواج دارد مسنون نیست. چنانکه مولانا مفتی 
محمد شفیع رجا ۳۹ در «امداد الفتین» مي‌فرمایند: «چندین واقعات تعزیه از سلف منقول است مگر این طریقه (که امروزه رواج 
دارد) در یک جای هم منقول و مأئور نییست پس این را یک رسم شرعی دانستن وبر آن پایبند شدن (التزام نمودن بطوری که گاهی آن را 
ترک ننمایند) شکی نیست که آن ر در بدعت داخل می کند». [امداد الفتین: : ۲ 1۳۲۱۵ . بنابراین این رسم مروج ر ترک نمودن بهتر است. و 
اگر گاه گاهی کسی بدون التزام و بدون اینکه آن را مسنون بداند رفع یدین بکند چندان مشکلی ندارد. 

و رسم دیگر مروج این است که ملا صاحب در جلسه تعزیت نشسته و مردم گروه گروه برای تعزیت می آیند. ملا صاحب 
شروع به خواندن سوره ای می کند و در خاتمه اجتماعی دعا می کنند. از سلف نیز به این کیفیت منقول نیست بنابراین 
التزام به چنین رسم ها (که در کتاب اللّه يا سنت اصلی ندارد) فعل پسندیده و درستی نیست اگرچه مطلق تلاوت قرآن مجید. 
بدون مشخص نمودن زمان یا مکان امر مستحسن و خوبی است و وابش به روح میت آن شاء اللّه خواهد رسید. (محمود الفتاوی) 

" واین رواج که در بعضی بلاد تا ۲ روز یا بیشتر اهل میت را مهمان می کنند آن را سنت میپندارند بدعت است خصوصا اگر 
همسر میت در زمر مهمانان باشد زیرا همسمر میت در این وقت درعده است و برای معتده جایز نیست که بدون عذر از خانه 
خارج شود. 

وقد ثبت عنه علیه السلام البکاء علی ابنه ابراهیم اما حدیث ((اٍن الیت لیعذب ببکاء الحی)) فمحمول علی آن الباءفیه 
للمصاحبة واللام للعهد ای الیت الکافر او الفاسق یعذب مع بکاء اهله علیه او اذا کان البکاء عادة له او اوصی به اوکان یکاء 
یذکر فیه معاصی الیت ک (یا قاتل مأة رجل) علی ما فسره شارحی الحدیث شکر اللّه سعیهم. 

"وا تنوید الخدود والیدی وشق الجیُوب وخذش الوجوه ونشر الشغور ونر زاب علی الرئوس والضرب علی الفخ 
والصذر وایقاد الثار علی القبور فمن زسوم الجاملية والباطل والْغرور. 

۳ لنش یاو لافی ارو وهی من 

فاندة: : وفی البحر ۰((وان ۳ طعامّا ْفتراء کان حننا)) وهو محول علی ما اذا لم یکن فی الورنة صغیر ولا غاب ولا غیر 
راض ولم یکن الاطعام عرفا معروفا وکان الاکلون فقراء کلهم لانه هو الفرق بین الصدقة والضيافة ویمکن ان یأول بارسال الطعام 
الی بیوت الفقراء لا جمعهم فی بیت الیت. 

فائدة : طعام الضرورة وهو آن یحضرالناس للجنازة ولم یکن لهم منزل سواء بیت الیت لاباس به (فریدیة). 

" ای باتخاذ الطعام والضيافة یوم موته و بعده. وباعطاء دراهم معدودة لن یتلو القرآن لروحه و سبح له و یهلل الطريقة الحمدية. 


کتاب الصوم المتین فی الفقه 1۱ ۲۲۷ 


قال زسُول اللّ: «ذْا کانت اول نله من رفسان» ضندت الستاظین ۳ وَمََدةٌ الجنْ. 


و لام و 


وَعلْفَتْ أ بوَابْ الا فلم یتح مها بان" وَفتَحت َو اب الْحْنْة. فلم بعلْقْ منها باب وَنادّی 
مناد: یا باغی لیر آفبل وی باغی اسر آفصز, وله غَقاء من الار. ود فی کل له ۳ 

تاریخ الصوم. 

المعروف آن الصوم مشروع فی جمیع الملل حتی الوثنيسة, فهو معروف عن قدماء 
المصریین فی آیام وثنیتهم. وانتقل منهم الی البونان فکانوا پفرضونه لااسیما علی النساء 
وکذلك الرومانیون کانوا یعنون بالصیام. ولا یزال وثنیو الهند وغیرهم یصومون الی الآن. 

وثبت آن موسی ه. صام آربعین یوماء والیهود فی هنه الأْزمنة یصومون آسبوعا 
تذکارا لخراب أو ژشلیج ؛ ویصومون یوما من شهر آب" وآأما النصاری فلیس فی 
آناجیلهم" المعروفة نص فی فريضة الصوم. وانما فیها ذکره ومدحه وآشهر صومهم 
وآقدمه الصوم الکبیر الذی قبل عید الفصح". 


" فان قلت: قد تقع الشرور والعاصی فی رمضان کثبرا. فلو سلسلت لم یقع شیء من ذلك. قلت: هذّا فی حق الصانمین 
الذین حافظوا علی شروط الوم وراعوا آدابه. وقیل: السلسل بعض الشیاطین وهم الردة لا کلهم. کما تقدم فی بعض الروایات. 
والمقضود تقلیل الشرور فیه. وهذا محسوس۰ فان وقوع ذلك فیه أقل من غیره. وقیل: / یلزم من تسلسلهم وتصفیدهم کلهم آن لا 
تقع شرور ولا معصية, لأن لك أسبابا غیر الشیاطین, کالنفوس الخبيثة والعادات القبيحة والشیاطین الأنسیة.عمدة القاری. 

9 وغلق وب لثار ل‌ ینافی موت الکفرة فی رمضان وتغذیبهم بالثار فیه ذ یکفی فی تعذیبهم فتح باب صغیر من الْقبر ال 
لثار رواب المعهودة الکبار. حاشية السندی علی ابن ماجة. 

1 خر ارت 

ت مدينة بیت القدس وهی بالعبرانية آورشلیم. 

0 برج الاسد - مردادماه ِ آغسطس. 

"نام کتب مقدس مسیحیان که اهم آنها چهار است: انجیل متی. انجیل مس , انجیل لوقاوانجیل یوحنا. چ. اناجیل. 

۳ وهو الذی صامه موسی وکان یصومه عیسی علیهما السلام والحواریون:#.. ثم وضع رژساء الكنيسة ضروبا آخری من 
الصیام وفیها خلاف بین الذاهب والطوائف. ومنها صوم عن اللحم وصوم عن السمك وصوم عن البیض واللبن. وکان الصوم 


المتین فی الفقه 0 ۲۲۸ کتاب الصوم 
وفرض صیام رمضان فی شعبان بعد ما حولت القبلة الی الکعبة فی السنة الثانية من 
الهجرة. 
- تعریف الصوم: 
۳ ۳ 3 ۱ 1 ۲ ۶ 
هو الامساك عن المفطرات من طلوع الفجر" ٍلی الغروب" وان طال جدا" " ومن لم 
یجد الصبح والمغرب " پقدر هما"*. 


الشروع عند الاولین منهم - کصوم الیهود - یأکلون فی الیوم والليلة مرة واحدة. فغیروه وصاروا یصومون من نصف اللیل الی 
نصف النهار. (تفسیر النارباختصار), 

۳ وهل الراد ول زمان الطلوع آو انتشار الضوء؟ فیه خلاف کالخلاف فی الصلاة والأول آحوط والثانی وسع کما قال 
الحلوانی کما فی الحیط. اه الرد قلت : والاول هو الظاهر التبادر عن القران لان تبین الفجر هو تیقنه بزوال الشک فیکون 
اقوی وفیه سدباب الجانة 2 علی العوام واما ما روی عن ابی بکر الصدیق وعلی وابن مسعود وحذيفة رضی اللّه عنهم من جواز 
الاکل والشرب الی ان یتضح الفجر فمعارض بالحرم ولم یأَخذ به احد من الائمة الاربعة اه منهاج السنن کتاب الصوم. 

۳ و من الاشتباهات الجدیده تعلیق السحور باذان الفجر وتعلیق الافطار باذان الغرب وفیه من الاضرار ما لایخفی. 

منها: ان اللساء یصلین صلاة الفجر بمچرد سماعهن الاذان ومنها: اکل بعض الناس الی اذان الفجر فیفسد صومه ِ 
حدیت: (ذا سمع آحدکم النداء والاناء فی یده فلا یضعه حتی یقضی حاجته منه). فکبار الحفاظ صرحوا بعدم صحته بطریقیه 
قال الحافظ آبوحاتم الرازی:((هذان الحدیثان لیسا بصحیحین. یا حدیث عمار فعن آبی هریرقن موقوف. وعمار نقة, 
والحدیث الآخر لیس بصحیح)). وانه فی ظاهره مخالف للقرآن: ۰ وا ونوا نی بت آکرا یط الیش : مر الط نود 


> 

وعلی تقدیر صحته فالراد بالنداء نداء بلال. الذی کان یکون باللیل للتهجد و یکون معناه آن یسمع الأذان وهو يشك فی 
الصبح. مثل آن تکون السماء متغمة. فلا یقع له العلم بأذانه آن الفجر قد طلم. لعلمه آن دلائل الفجر معه معدومة. ولو ظهرت 
للموذن لظهرت له آیضا. فأما اذا علم انفجار الصبح فلا حاجة به الی آذان الصارخ. لنه مأمور بان یسك عن الطعام والشراب 
اذا تبین له الخیط الأبیض من الخیط الأسود من الفجر. والتحقیق فی احسن الفتاوی والجامع فی آحکام الصیام والاعتکاف 
والحج والعمرقلأیی الحاج 

7 کاهل البلغار والتفصیل فی محمودية ج ۱۱ ص ۳۲ و مجموعة الفتاوی . 

* کبعض سكنة القطب والصعد الی الفضاء خارجا من الاتمسفر اما الستقر علی کرة القمر فیجد الاوقات کلها کساکن الارض. 

* اعلم ان البلاد الغیر الستوية علی ثلائة اقسام: 

الاول: ما لایوجد فیه اللیل العادی والنهار العادی بل ستة اشهر لیل فقط وستة اشهر نهار فقط کالقطب الشمالی وماحوله 
فالقول الراجح فیه التقدیر . 

التانی: ما طلغ از فیه کم تیب اش أو یفده مان لا یشز فیه انم یل ما یی بل ولا ینکن آن یال 
بوجوب موالاة الصوم علیهم: له دی الی لهلاك. فان قلا نا بوجوب الصوم یلم ول بالتقدیر, وهل بقدر للم زب البلاد 
هم کم قالهُالسافميهة ها ایْاء آم یقدر هم بم سم ال والشرب. م یج علیهم الْقَضاء فقط دون الأداء؟ تلع تن 
ان علیهم الاداء مااستطاعوا وقضاء ما لا یستطیعونه من الایام. 

الثالث: ما یوجد فیه النهار لکن طویل جدا (۲۲-۲۱ ساعة) فالراجح فیه الصوم ولا یجوز التقدیر والاولی للسلم ان یسکن 
فی رمضان فی البلاد الستوية لتلا یختل عباداته والتفصیل فی امداد الفتاوی ج۱ ص ۰۳۹۶ 


کتاب الصوم المتین فی الفقه 11 ۲۲۹ 


ویشترط لوجوب آدائه: ۱- الصحة من مرض وحیض ونفاس ۲- والاقامة. 
آقسام الصوم: 
ینقسم الصوم اٍلی ستة آقسام: 
۱- فرض ۲-و واجب ۳-ومستحب ۴-ونفل ۵- ومکروه تحریما ۶- ومکروه تنزیها. 
آما الفرض: فهو صوم رمضان آداء و قضاء. 
وآما الواجب: فهو ۱- قضاء ما آفسده من نفل ۲-وصوم الکفارات" ۳-و المنذور. 
وآما المستحب فهو: 
۱ صوم عاشوراء مع التاسع؟. 

۲. وصوم ثلاثة من کل شهر ویندب کونها الأیام البیض «لثالث عشر والرابع عشر 
والخامس عشر). 

۳. وصوم الائنین والخمیس"". 

۴ وصوم ست من شوال وندب تفریقها"" ولا یکره التتابع علی المختار. 

۵ وصوم یوم عرفة لغیر الحاج. 

۶ وصوم تسع من ذی الحجة"". 


.۸٩ -۷ ردالحتار‎ ۳ 

۳ ووجوب صوم النذر هو اختیار صاحب الوقاية والهداية. والکنز. والختار والفتح. والایضاح. واللتقی, والتنویر وغیرهم. 

۳ عده بعض کتبنا من السنن والظاهر ان الراد به الزائدة وهی فی حکم الستحب عندنا فلذا ذکرته فی الستحبات کبا 
ذکره فی النتف والخانية وفتح باب العناية. 

تنبیه: لم یصح عن النبی -صلی اللّه علیه وسلم- فی یوم عاشوراء غیر صومه. وانما الروافض لا ابتدعوا اقامة الأتم واظهار 
الحزن یوم عاشوراء لکون الحسین رضی اللّه عنه قتل فیه ابتدع جهلة أمل السنة اظهار السرور واتخاذ الأطعمة والاکتحال ونحو 
ذلك. ورووا احادیث موضوعة فی الاکتحال. وفی التوسعة علی العیال فیه اه التنبیه علی مشکلات الهدایه وفی احسن الفتاوی 
ج ۱ ص ٩۱۳‏ وعده من الوضوعات الامام احمد وعقیلی وابن قیسرانی وابن جوزی وابن تیمیه وابن قیم وحافظ ابن حجر لکن 
هده الیعض فی الضعات لگ یفترط فی العبل نالضعیف آن بدخل بخت قاغدة وان لا بعنه ننة وکلا الشرطین مفقودان: 
۱ لا روی عن آبی هريرة رضی ال عنه آن رسول اه صلی اه علیه وسلم قال: (تعرض الأعمال یوم الائنین والخمیس. 
فاحبٌ أن یعرض عملی وأنا صائم) ( رواه الترمذی بسند صحیح). 

7 لانه ابعد عن الخلاف (الدرة النیفة). 

۲ لحدیث ابن عباس رضی اللّه عنهما قال: قال رسول اللّه صلی اللّه علیه وسلم: (ما من آیام العمل الصالح فیهن آحب الی 
الله من هذه الأیام العشر.( رواه الترمذی بسند صحیح)وفی العرف الشذی:والأصح صومه [علیه الصلاة والسلام] صوم العشر 


المتین فی الفقه ۱ ۲۳۰ کتاب الصوم 


۷ وصوم الأشهر الحرم وهی: ذو القعدة وذو الحجة ومحرم ورجب وآفضلها صوم 
محرم. 
۸ وصوم شعبان. 
٩‏ وصوم آیام الصیف لطولها وحرها. 
۰ وصوم بوم وافطار یوم وهو آفضل الصیام وآحبه الی الله تعالی. 
وآما النفل فهو سوی ذلك مما لم یثبت کراهته. 
وآما المکروه تنزیها۳: 
۱. فصوم یوم النیروز آو المهرجان الا آن یوافق عادته" 
۲. و صوم الوصال وهو آن لا بفطر بعد الغروب آصلا حتی یتصل صوم الغد بالأمس 
۳ و صوم الدهر |ذا آفطر فی الأیام المنهیة( 
۴. وافراد یوم السبت. 
۵ وافراد بوم الحمعة". 


۳ لقوله علیه السلام: (آفضل الصیام بعد رمضان شهر اه الحرم. وأفضل الصلاة بعد الفريضة صلاة اللیل) رواه مسلم: ج ۲ / 
کتاب الصیام باب ۲۰۲/۳۸. 

۳ فاندة: الکروه تنزیها فی هذا الباب شامل للمفضول الجائز ایضا. 

7 ومن الشایخ من قال: ان صامه تعظیماً لعید الجوس. فهو مکروه[ای تحریما] وان صامه شکراً لانقضاء السنة .فلا بأس 
به, وذکر الصدر الشهید فی «واقعاته»: آن صوم وم النیروز جانز من غیر كراهة, هو الختار. فان کان یصوم قبله تطوعاء فالافضل 
آن یصوم. فان کان لا یصوم قبله تطوعا. فالأفضل آن لا یصوم؛ لْنه يشبه تعظیم هذا البوم وانه حرام اه الحیط البرهانی اقول: 
معنا ه آن تعظیمه حرام والشایهة بالحرام مکروه تنزیها او مفضول. 

7 والحكمة فی النهّي ه یورث الضعف والسأبة والْضور عن آداء غیره من الطاعات. فقیل: الّهی لتخریم. وقیل: للتْزیه. 
قال القاضی: والظاهر ول اه ویوَیذ الثانی ما روته اه - وضي ال نها - ان - صلی اه یه وس - تهاهم عن الوصال 
مه له اه الرقاة اقول:قوله علیه السلام« ویک مثلي؟ |نی بت یطعمنی ربی وينقيني» ایضا یوید الثانی لانه ادار الحکم 
علی الطاقة والاستطاعة قال مولانا زکریا الکاندهلوی فی تعلیقه علی الکوکب: وتوضیحه من کان منکم مثل ذلک ای یحصل له 
التقوی بالصوم والعبادة کمایشاهد فی بعض الشایخ فیجوز له ان یفعل ذلک وعلی هذا فلا اعتراض علی من واصل بعد الصحابة 
من الشایخ الصوفية اه ۲:۰۷ 

۳ واذا آفطر فی الأیام النهية الختار آنه لا بأس به کذا فی الخلاصة الهندیه ۱:۲۰۱ اقول: وفی هذا التعبیر #شارة الی آنه لا 
یزجر. ویکفیه آن ینجو رأسا برس فنحمل الكراهة الذكورة فی التون علی التنزيهية. ولا تنافی قوله لا بأس به لأن غالب 
استعمالها فیما ترکه آولی و یزیده مافی العرف الشذی: وفی کتب الحنفية آن صوم الدهر مکروه تنزیهاً اه و قال فی الفیض 
الباری ۳:۳۹۱: أنه مفضول عندناء مع الجواز بلا کراهة. ولعلهم الوا الکروه علی معنی الفضول. 

۳ لقوله یَ.:«لا یصوم أحدکم یوم الجمعة الا آن یصوم قبله و یصوم بعده» متفق علیه وفی التجنیس قال آبو یوْف: جاء 
خدیث فی گراهته الا آن یوم قبهُ از بِعغده فکان الاختیاط آن یضم یه یوم آخر. اه. قال ط: قلت: تبّت بالسْتةطلبه وهی 


کتاب الصوم المتین فی الفقه (۲۲ ۲۳۱ 


۶ وصوم من نوی یوم الشک متردداً ان کان من رمضان فعنه والا فعن واجب آخر. 

۷ وصوم من قال آنا صائم ان کان یوم الشک من رمضان والافعن نفل". 

۸ قیل: وصوم عاشوراء منفردا عن التاسع" 

تنبیه: من الصیام التی لا دلیل علیها ولا ذکرلها فی کتب المذهب.صوم یوم المیلاد؟ 
وصوم یوم المعراج (۲۹ رجب) وصوم النصف من شعبان "۲ 


عه والاخز مهم کب أومحَه شراخ الجامع الصغیر؛ ان فیه وظانف له اذا صام ضعف عن فعلها (رد الحتار.۱/۲٩)‏ 
وعندی: ان کان یتوهم فساد الاعتقاد لا یصوم. والا فیستحب وهکذا یجمع فی الروایات الفقهية والحديثية. (العرف 
الشذی)اقول: ومعنی فساد الاعتقاد ان یعتقد افضلية العبادة فیه علی غیره وان لا یفرق بین العبادة فی الجمعة والعبادة للجمعة 
کما هو مشاهد من کثیر من الناس فی عصرنا. 

" وانما قلنا ان الكراهية فیها تنزيهية لأن کراهة التحریم لا تثبت الا اذا جزم آنه عن رمضان. (الرد ناقلً عن الطحطاوی علی 
الدر.۷/۲٩)‏ 

7 هکذا فی اکثر التون والشروح والفتاویٍ لکن فی البدائع: وکره هم صوم یوم عاشوراء وخده لمکان لب بالیهود. ولم 
یکره عامتهم. له من لیم الفاضلة. فینتَحَبُ استذراك فضیتها سوم ا. قلت: کیف وقد صامه الثبی صای اه علیه وسلم 
عشر سنین. فهل یجتریء احد آن کم بالکراهة علی مر فعله النبی صلی اه علیه وسلّم اه فیض الباری۳:۲۹۱ اقول لکن روی 
مسلم عن ابن عباس قال: حین صام رسول اللّه صلی ال علیه وسلم یوم عاشوراء وأمر بصیامه قالوا: یا رسول اه انه یوم 
یعظمه الیهود والنصاری. فقال رسول اللّه صلی اللّه علیه وسلم: «لّن بقیت الی قابل لأصومن التاسع» وهذا یدل علی اعراضه 
عن صومه منفردا. 

۳ وفی کتب السادات الالكية: من جُمْلة ایام اْمکروه وم یوم ملد الْْحَمدی الحاقا له بالأَعیاد (انتهمی) اقول: وفیه 
آن النبی صی اللّه علیه وسلم سنل عن صوم یوم الائنین. فقال: "فیه ولدت. وفیه أنزل عاي" رواه مسلم. وهذا یدل علی 
استحباب الصوم ولکن لا بد من التنبه لأمر. وهو آن النبی صلی ال علیه وسلم کان یصوم الائنین. ولا یخصص یوم واحدا من 
کل سنة فیصومه ثم یقول للناس هذا یوم ولدت. فمن آراد الاقتداء بسنة النبي# فلیصم الائنین فی ربیع وفی غیر ربیع. 

وأما تخصیص الثانی عشرمن ربیع الأول من کل سنة بالصوم فخلاف السنة آیضاء ". و قیاس صوم الثانی عشرمن ربیع الأول 
علی صوم الائنین صادر ممن لیس باهل للقیاس ففاسد. 

۳ وما رواه ابن ماجه: اذا کائت للٌ اضف من شفّان فقومُوا لها وصوموا نهره,فقد قال العینی فی العمدة؛ واسناده 
ضعیف, وقال العلامة السندی فی حاشية سنن ابن ماجه: وفی الزواند استاده ضعیفٌ لضف ابن آبی بسرة واسه و بکر بُن 
عَبّد له بن مُحَمّد آبی بِسرة قال فیهأَحمد بُنْ حثبل وان ُعین یضعٌ الخدیت. نعم ذکر العلامة محمود الحسن فی الحمودية: 
آن العبادة بمثله تخرج عن البدعة والتحقیق فی فتاوی دار العلوم زکریا ج۲ ص۲۲۲ لکن: لا ذکر لهذا الصوم فی کتب الفقه العتبره فلا 
نتجاسر علی الفتوی. 


المتین فی الفقه ۲ ۲۳۲ کتاب الصوم 


واما المکروه تحریما: 

۱- صوم الایام المنهية وهی العیدان وآیام التشریق ". 

۲- وصوم المرة تطوعا بغیر اٍذن زوجها الا آن یکون مریضا او صائما آو محرما بحج آو 
عمزه ۳ 
۲ وصوم الأجیر تطوعا الا باذن السستأجر اٍن کان صومه یضر به فی الخدمة ". 
۴- وصوم یوم الشک |ذا جزم بنیته عن رمضان" آما بنية التطوع فلایکره"*. 
۵ -وصوم المریض الذی یخشی علی نفسه الهلاك. 

۶- وصوم آیام الحیض والنفاس "*. 


ت ی خنة ایام واحد للفطر واربعة فی الاضحی اعنی ۱۰ و ۱۱و۱۲و۱۳ من ذی الحجة. 

۳ لقوله علیه السلام "لا بحل للمرأة آن تصوم وزوجها شاهد ال باذنه" رواه مسلم وفی منهاج السنن :وفیه دلالة علی ان النهی لتحریم. 

7 البحرالرائق, ۲۱۰/۲. 

۳ لب بأمل الکتاب؛ لانهم زاذوا فی صومهم وعلیّه خملَ حدیث النّهی عَنْ التقدم بصوم یوم و یومین .خر وعده فی 
النتف من الحرمات. 

۳ و یکره تنزیهاً صیامه بتردده فی وصف النية بین رمضان و واجب آخر. ویکون صائما فان تبین أنه من رمضان فیکون عن 
رمضان. وان ظهر أنه من شعبان. فیکون صیامه فلا لترده فی وصف النية. وان أفسد صومه لایقضیه. 

و یکره تنزیهاً صیامه بتردد نیته بین رمضان ونفل. ویکون صائما فان تبین أنه رمضان فیکون عنه. وان ظهر آنه شعبان 
فیکون صیامه نفلا. وان آفسد صومه لا یقضیه. 

( بل هذا حرام علی ما یستفاد من النتف وانما جمعتهما فی فصل واحد هی 


کتاب الصوم المتین فی الفقه 1۱ ۲۳۳ 
فص نف فرع النیق 
لا بشترط تعیین النية ولا تبیبتها فی: ۱- آداء رمضان. ۲- والنذر المعین زمانه. ۳-والنفل. 
فیصح بنية من اللیل |ٍلی ما قبل الضحوة الکبری لا عندها فی الأصح. 
ویصح آیضا: بمطلق النية وبنية النفل ولو کان مسافرا آو مریضا فی الاأصح. 
ویصح آداء رمضان: بنية واجب آخر لمن کان مقیما ولو مریضا" بخلاف المسافر فانه 
یقع عما نواه من الواجب. 
ولا یصح المنذور المعین زمانه. بنية واجب غیره. بل یقع عما نواه من الواجب فیه. 
ویشترط تعیین النية وتبییتها فی قضاء رمضان. وقضاء ما آفسده من نفل. وصوم 


الکفارات بأنواعها. والنذر المطلق کقوله: "ٍن شفی الله مریضی فعلی صوم یوم فحصل 
الشفاء"؟. 


۳ وهذا هو الضح لا ما قیل الی الژوال؛ (درر الحکام شرح غرر الأْحکام) وفی شرح الشیخ اسماعیل وممن صرح بأنه 
الاصح فی العتابية والوقاية وعزاه فی الحیط الی السرخسی وهو الصحیح کما فی الکافی والتبیین اه رد الحتار. 

والضحوة الکبری: تبداً فی کل قطر قبل زوال الشمس بعد آن کانت عمودية فی وسط السماء بنسف حصة فجر ذلك الیوم: 
أی نصف الوقت من طلوع الفجر الی طلوع الشمس (انتهی) (الجامع فی آحکام الصیام والاعتکاف لأبی الحاج) توضیحه: آن 
النهار الشرعی من طلوع الفجر ای الغروب والنهارالعرفی من طلوع الشمس الی الغروب فیزید النهار الشرعی علی العرفی بقدر 
طلوع الفجر الی طلوع الشمس والزوال نصف للنهار العرفی فیتقدمه نصف النهار الشرعی (ضحوة الکبری) بقدر نصف وقت 
طلوع الفجر الی طلوع الشمس فمتی کان الباقی للزوال أکثر من هذا النصف صح ولا فلا فافن تصح النية فی هراة قبل الزوال 
بخمسة وخمسین (۵۵) دقيقة لوجود النية فی آکثر النهار؛ لأن حصة الفجر لا تزید علی ساعة وستة واربعین(۱۰۹ دقانق) فیها فی 
اطول الایام فاٍذا کان الباقی الی الزوال آکثر من نصف هذه الحصة صح الصوم وهذا قول تقریبی لابد لتحقیقه من جهد مهندس 
یثبت الحکم بالتدقیق. 

فاندة: اذا نوی الصوم قبل الضحوة فلا بد آن ینوی انه کان صائما من الفجر. الرد.۳/۲٩‏ 

۳ فی آوانل باه الصحيح ووح ال عن رمضان سوی مسافر نوی واجبا آخر واختاره این کال وفی الشرتبلالی عن 
لزمانأنهُ اْسح (انتهی) کلام الدر وفی الرد: تحص من کلام ابر آنْ فی المریض ثلاة وال آحذها ما فی الا 
لور هن واخاره خر الاسلام وشن ال وج ومَححه فی لَْجیم. اه الرد ۹0/۷ ۱ 

7 فلو نوی تلك الصیامات نهارا کان تطوعا واتمامه مستحب ولا قضاء بافطاره. (رد الحتار) 


المتین فی الفقه ۱ ۲۳۶ کتاب الصوم 


اقا ین مار وا وی وش الق 


یثبت رمضان: 

۱- بروية هلاله". 

۲- آو بِعد شعبان ثلائین ان غم الهلال. 

۳- و بظهر ذلک باعلان الحاکم المسلم وما بقوم مقام الاعلان" کالاذاعة (الرادیی) 
والتلفاز فی نفس الولاية. 

۴- والعالمٌ التقة فی بلدة لاحاکم فیه قائم مقامه؟. 


۵- واذا ثبت فی مطلع قطر لزم سائر الناس آن وصل الیهم بطریق موجب" فی ظاهر 
المذهب وعلیه الفتوی*. 


۳ ولا یجوز اعتماد حساب الراصد الفلكية |ذا لم یکن رژية. فاذا کان هناك رژية ولو عن طریق الراصد الفلكية فانه 
معتبرة لعموم حدیث: |ذا رأیتموه فصوموا. واذا رآیتموه فآفطروا. وأما استعمال ما یسمی (بالدربیل) وهو النظار القرب فی روية 
الهلال فلا أس به ولکن لیس بواجب. لأن السنة آن الاعتماد علی الرزية العتادة لا علی غبرها. ولکن لو استعمل فرآه من یوثق 
به فانه یعمل بهذه الروية. 

۳ لم یذکروا عندنا العمل بالأمارات الظاهرة الدالة علی ثبوت الشهر کضرب الدافع فی زماننا وانظاهر وجوب العمل بها 
علی من سمعها ممن کان غائبا عن الصر کاهل القری ونحوها کما یجب العمل بها علی اهل الصر الذین لم یروا الحاکم قبل 
شهادة الشهود وقد ذکر هذا الفرع الشافعية فصرح ابن حجر فی التحفة أنه یثبت بالامارة الظاهرة الدالة التی لا تتخلف عادة 
كروية القنادیل العلقة بالناثر قال: ومخالفة جمع فی ذلك غیر صحيحة اه. ((منحة الخالق)) 

۳ ولا شک ان الرادیو آلة محفوظة جدا فاذا نشر به الحکم الفصل بحیث ذکر فیه الحاکم والحکم ومنشاء الحکم فلا شک 
فی افادته الظن. (فتاوی الفريدية ج ء ص ۸۶) 

7 عمدة الرعاية حاشية شرح الوقاية اقول: و لو قام جمع من العلماء لهذا الهم فهو اولی. 

۳ کنْ یتحَمل اثنان الشهادة أو پشهدا علی حکُم الاضی أَو ینتفیض الْخبر.ا «(رد الحتار) وهذا لا یحتاج الی الشهادة 
وشروطها اه - البحوث اقول: ویمکن ان یحصل التواتر بالهاتف ایضا بان یکثر الروابط بالجوال من اناس لا یمکن اجتماعهم 
علی الکذب وکذا باعلان عدة من الاذاعات (الرادیو) یستفاد من رسالة روية الهلال لسیدی مفتی شفیع. 

تنبیه: بقی حکم ارسال البرید واعلان الرادیو من ولاية غیر ولاية السامع کالاذاعة السعودية للافغانی مثلا هل یفید 
الوجوب؟ ان حکم حاکم ولاية السامع بموافقته فلا شک فی صحته لان حکم الحاکم رافع للخلاف بخلاف ما لوخالف حیث 
یجب علیه اتباع حکومته کمن رأی هلال شعبان ولم یحکم به القاضی. 

فاندة: لا اعتبار بالاعلان من طریق الانترنت فی عصرنا هذا اللهم الا آن یکون من موقع (سایت) یعتمد علیه. 

۳ قال الولاناالعثمانی فی البحوث: وتبین من النصوص السابقة ان مذهب الجمهور عدم اعتبار اختلاف الطالع وقد یشکل 
علیه ما ذکره ابن عبد البر من الاجماع علی اعتباره فی البلاد البعيدة (کالاندلس وخراسان) ولکن رائینا فیما سبق من النصوص 
ان حكاية الاجماع فی هذه الستلة غیر صحیح واوله شیخنا شبیر احمد ان الراد بکلامه و کلام ابن قدامه لیس باجماع الامة بل 


کتاب الصوم المتین فی الفقه ۲2۱ ۲۳۵ 


احکام بوم الشک 
- ویوم الشك هو: ما یلی التاسع والعشرین من شعبان وقد استوی فیه طرف العلم 
والجهل: بان غم الهلال. 


۲ -وکره فیه: کل صوم الا صوم نفل جزم به بلا تردید بینه وبین صوم آخر. 

۳ - وان ظهر آنه من رمضان آجزاً عنه ما صامه. 

۴ - وان ردد فیه بین صیام وفطر لا یکون صائما. 

۵ - وکره: صوم یوم آو یومین من آخر شعبان لا ما فوقهما. 

۶ ویآمر المفتی العامة: بالتلوم آی: بالانتظار بلا نی صوم فی ابتداء یوم الشك ثم 
بالافطار ذا ذهب وقت النية ولم یتبین الحال. 

۷- ویصوم فیه المفتی والقاضی ومن کان من الخواص وهو من یتمکن من ضبط نفسه 
عن التردید فی النية وملاحظة کونه عن الفرض". 

۸- ویامر العامة بالافطار لو صاموا بلا وجوب قضاء علیهم. 


روّیة الواحد ثلهلال 
۲ ۰ ۲ ۰ ۳ ۳ ۷ 
ومن ری هلال رمضان آو الفطر وحده"" ورد قوله. لزمه الصیام ولا یجوز له الفطر 
بتیقنه هلال شوال. 


الراد اتفاق اصحاب مالک علی اعتبار اختلاف الطالع فی البلاد النائية وقد ثبت عن النبی انه اعتبر رقية من کان بعیدا من 
الدينة آرواه ابن ماجه بسند صحیح حدیث ۱3۵۲] ثم ان اختلاف الطالع لا علاقة له بالقرب او البعد دائما لان من المکن آن 
یختلف الطلع فیمابین البلدین قریبین وان لایختلف بین بلدین بعیدین وذلک لان الهلال حینما یطلع فانه یحدث قوسا علی 
کرة الارض بحیث یستطیع ان یراه کل من کان داخل ذلک القوس ومن کان خارج ذلک القوس لایستطیع ان یراه فقد یکون 
بلد فی طرف من القوس وان کانت السافة بینهما قليلة ومطلعه متحد مع من کان داخل القوس فی طرف آخر وان کانت السافة 
بینهما بقدر آلاف امیال اه باختصار. 

فائدة: ولکن ذکر مولانا شیر احمد فی فتح اللهم: انه ینبغی آن یعتبر اختلاف الطالع ان ادی ذلک فی بلد من البلاد الی 
نقصان الشهر من۲۹ او زیادته علی ۳۰ لانه خلاف النصوص وایده مولانا الفتی فرید فی فتاویه قال مولانا العثمانی: وهو امر 
معقول الا ان یمکن آن یعدی حکم الرژية فی هذا الشهر الی الشهر السابق. 

۲ مستلة غريبة: القمر فی خراسان بری یوما بعد ما یری فی الحجاز غالبا یعنی یوم الخامس عشر فی السعودية یکون رابع 
عشر فی افغانستان وهذا ظاهر لن مارس التجربة فیوم الثلائین من شعبان(یوم الشک) فی السعودية یکون تسعاً وعشرین فی 
افخانستان غالبا وانما نحکم بصحة الصوم موافقا للسعودية ضرورة تلقی حکم الحاکم .فعلی هذا لاشک فی عدم یوم الشک فی 
افغانستان وما شابهه. 


7 او سمع من مثل الرادیو(( حکم حاکم شرعی برویته)). 


المتین فی الفقه ۲ ۲۳۰ کتاب الصوم 


وان آفطر فی الوقتین قضی ولا کفارة علیه ولو کان فطره قبل ما رده القاضی فی 
الصحیح. 

واذا کان بالسماء علة: من غیم آو غبار آو نحوه قبل خبر واحد. ولومستورا او آنثی و 
محدودا فی قذف تاب. بلا اشتراط لفظ الشهادة والدعوی. 

وشرط لهلال الفطر-ٍذا کان بالسماء علة - لفظ الشهادة من حرین و حر وحرتین بلادعوی. 

واٍذا لم یکن بالسماء علة فلا بد من جمع عظیم لرمضان والفطر ومقدار الجمع العظیم. 
مفوض الی رأی الامام فی الأصح. 

وعن الامام آنه یکتفی بشاهدین وصحح الاکتفاء بواحد ٍن جاء من خارج البلد آو کان 
علی مکان مرتفع. 

وهلال الأضحی کالفطر ویشترط لبقية الأْهلة: شهادة رجلین عدلین آو حر وحرتین 
غیر محدودین فی قذف. ولا عبرة برژية الهلال نهارا سواء کان قبل الزوال آو بعده وهو 
للبلة المستقبلة فی المختار. 


اب‌لاندالسور 


۱ لو فعل شیئا من المفطرات ناسیا". 

۲- آو ادخل شیئا قلیلا بعد تابعا عرفا: کما لو اکل بین آسنانه وکان دون الحمصة. او 
آنز طعم الأدوية فی الریق آو استقاء آقل من ملء فیه و اعاد فی السحیح. آو مضغ مثل 
سمسمة حتی تلاشت آودخل دم غلبه البزاق الا آن یجد طعم الاخیرین فی الحلق "". 


فان کان للناسی قدرة علی الصوم کره عدم تذکیرهروان لم یکن له قوة فالاولی عدم تذکیره بخلاف النئم فان صومه یفطر بالاجماع. 

۳ وفی حکم السمسم: (سفک تتون -نسوار) فانه یحس طعمه فی الحلق منهاج السنن ج 4 ص 1۳ ولعل العلک الکیمیاوی 
مثله ایضا. والله اعلم 

فاندة: ومن هذا یلم خم من قلع ضرسه فی رمضان ودخلْ الم الی جَوفه فی انار ولو نائما فیجب علیّهالقضاء الا آن 
یفرق بعدم امکان التحرز عنه فیکون کالْقیء الذی عاد بنفسه یراجم اه الشامية. 


کتاب الصوم المتین فی الفقه (1ا ۲۳۷ 


۳- آو دخل حلقه بلا صنعه ما لیس بغذاء ولا دواء ویتعذر الاحترازعنه کدخان وغبار 
ولو غبار الطاحون و ذباب آو بلل بقی فی فیه بعد المضمضة وابتلعه مع الریق آو ذرعه 
القیء وعاد بغیر صنعه ولو ملاً فاه فی الصحیح. 

۴ او دخل شییع من طریق المسامات دون المنافذ: کما لو اکتحل او آقطر شیئا من 


0 ؟ 
۱ 


الدواء فی عینه ووجد طعمه فی حلقه ولونه فی بزاقه". آو ادهن آو صب فی احلیله ماء 


آو دهنا او لدغته الحية او العقرب او استعمل ابرة الطبیب (الحقنة < انحکٌ )او اغة ی 
ماء فوجد برده فی باطنه. 


۵ - آو صار جنبا بلا معالجة کنظر آو فکر او احتلام. 
۶- آودخل الماء آذنه او ادخله(" بخلاف الدواء. 


۳هذا ما مشی علیه التون والشروح والفتاوی باسرها حتی العاصرة كالفريدية واحسن الفتاوی وغیرها ومزید بالنقل ففی 
صحیح البخاری: ول یزاس والحَنن. وایراهیم بالکخل للصائم بسا وفی الرعات « واحتج لأبی حنيفة والشافعی ومن وافقهما 
علی جواز الاکتحال للصائم بحدیث الباب[الذی رواه الترمی] وهو حدیث ضعیف کما ستعرف, لکن له شواهد یقوی بعضها 
بعضاً وتصلح بمجموعها للاستدلال.» اه لکن بحث بعض العاصرین بوجود منفذ بین العین والانف ومنه الی الحلق وحکم بفساد 
الصوم اذا استمعل الدواء فی العین ولا شک ان مدار الحکم بالفساد وعدمه هو الوصولْ ای الْجَوف وعدمه با علی وجود 
لمْفذ وعدمه وهو موقوف علی الفرق الشرعی والعرفی بین السام والنفذ وفی العرف ما یصل من العین لایعد منفذا وان کان 
الاطباء پسمونه منفذا ویقولون له (لععع). 

7 آمپول («0:0»هزن1) بانواعها یعنی سواء کانت عضلية او وريدية صفيرة او کبيرة 

تنبیه هام: ثم لایخفی علیک ان الحقن الوريدية من السائل التی آثارت جدلا کبیرا بين الفقهاء العاصرین. فمنهم من ذهب 
الی آن الغذية مفسدة للصوم وغیر الغذية لا تفسد الصوم. ومنهم من قال آن الغذية وغیر الغذية لا تفسد الصوم. وقال آخرون 
کلاهما یفسد الصوم. 

والناس ایضا یستفادون من اختلاف العلماء سوء استفادة فتری شابا قویا یفطر الصوم لوجود حقنة فی دوانه ثم لایقضیه 
وتری ایضا صائمین مچترئین یستعملون انواع الحقن الغذية بلاضرورة الیها فالاحتیاط اشد الاحتیاط ان لایستعمل الصائم 
الحقن ما لم یضطر فحننذ فلیستعمله ولا یفطر صومه نعم له آن یقضیه احتیاطا ایضا. 

۳ ولو فطر فی أَذْنهالماء لا یفسد مه کّا فی الهذاية. وهو السَحیح هکذا فی محیط السرَخی. الهندية ج۱ ص ۲۰4. 
نعم الاحوط الاحتراز عنه کذا فی احسن الفتاوی,»/۲۰. 

۳ او أقطر فی دنه ذهنا َفطر. ولا کفارة علیّه مکذا فی الهاية. قال فاضل البستوی علی حاشية السراجية: هذا ما مشی 
علیه التون لکن قال بعض الحققین فی هذا العصر حکم هذه الستلة تتعلقبالطب واثبت تحقیق الاطباء الحاذقین آن ما صب 
فی الاذن لا یصل الی الجوف فعلیه لایفسد الصوم باقطار ماء او دهن او دواء فی الاذن والتحقیق الزید فی القالات الفقهية 


المتین فی الفقه ۲ ۲۳۸ کتاب الصوم 


۷- آو حك آذنه بعود فخرج علیه درن ثم آدخله مرارا الی آذنه. 
۸ -آو احتجم. 

٩-آو‏ اغتاب. 

۰ - آو نوی الفطر ولم یفطر. 

۱- آو دخل آنفه مخاط فاستنشقه عمدا وابتلعه؟. 

۲- او استعمل السواک. 


۳- او دخل فی الجوف من غیر المفطرات ولم یغب بل بقی طرف منه فی الخارج أهٍ 
کان متصلا بشیء خارج 


باب مایفسد الصوم ویب با اذمع لتضاء 


اذا فعل الصائم شیئا مما یآتی طائعا متعمدا غیر مضطر لزمه القضاء والکفارة وهی: 


الجماع بان توارت الحشفة فی أحد سبیلی آدمیی مشتهی"" علی الفاعل والعفعول به(؟ 
۳ وال کل مما بتغدی به عادة آو بتداوی به. 


۲ ۰ ۱ ۰ (۵) _ ور ۰ را 5 ح 
ویدخل فیه: اکل اللحم النیی. والشحم وقدید اللحم و الحنطة وابتلاع حبتها و 
سمسمة و نحوها من خارج فمه والطین ان اعتاد آکله والملح القلیل. 


(ظابط مفطرات الصوم ص ۱۱۱ - ۱۱۵)والحکم بالفساد احوط (انتهی) اقول والذی یظهر لی ان القول بالفساد احوط وارجح 
من حیث الدلیل ایضا فان الجوف الذی یفطر الصوم بوصول الشیء الیه شامل للرأس ایضا کما تری فی تداوی الامة ولا شک 
ان الاذنین من الرآس. والله اعلم 

( وینبغی القاء النخامة حتی لا یفسد صومه علی قول الامام الشافعی. 

۳ وفی هذا الحکم الاندسکوبی وسائر ما یدخل البدن من الالات اذا لم تکن مصبغوة بدواء. 

۳ والدبر کالقبل فی الأصح لکمال الجنایة(مراقی الفلاح ۱ ص 114). 

فاندة: لوکان ذکر ملفوفا بخرقة (کاندم) هل علیه الکفارة؟ فلیراجم والذی یظهر لی آن کانت الخرقة غلیظة لا تلزم و الا تلزم. 

" ثم لو کانا جاهلین هل تلزم الکفارة ام یعد الجهل عذرا؟ الظاهر لزوم الکفارة لانه جهل باطل لا بصلح عذرا فی الدنیاوالأخرة. 

(""فی اختیار الفقیه بی اللیث. 
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۳- والشرب مما یتغدی به آو یتداوی به.او یمیل الیه النفس مثل: ابتلاع مطر دخل الی 
فمه. وابتلاع بزاق زوجته"" آو صدیقه لا غیرهما. وشرب الدخانیات المعهودة. 

۴ وا کله عمدا بعد مالا یظن الفطر به" ظانا آنه آفطر بذلك: کغيبة آو حجامة آو مس 
امرائة آو قبلة بشهوة آو مضاجعة من غیر انزال آو دهن شاربه"". الا: اذا آفتاه فقیه آو 
سمع الحدیث ولم یعرف تأویله. 

فصل فی الکنامره 

وین 


و مه . (۶ 
- تحریر رقبة. ۲ 
۳۲- فان عجز عنه. صام شهرین منتابعین لیس فیهما یوم عید ولا نفاس بخلاف الحیض. 


۳ غريبة: ستلت آن بعض النهمکین فی التلذذ یمصون فروج نسائهم فهل علیهم کفارة ان ابتلع ماء الفرج ؟ فاجبت الظاهر 
نعم لان نفوسهم الرذيلة تشتاق الیه فلیراجع . 

۳ هذا یشمل السیجار والقلیان والافیون وغیره من الدخانیات. 

۳ وهو ما لا دلیل علیه ولوظاهرا والدلیل: حدوث ما ینافی الصوم من اکل او شرب اوحیض ولو فی الظاهر کمن رئت الدم 
وظنته حیضا ولم یکن. 

"الان الحجامة لا تتافی رگن الوم فی الظامر وهو مسا عَنْ ال والشرّب والجماع. فلم تن هذه ال منتندة ی 
دلیل أَصْلا بدانع الصنائع ۱۰۰/۲. ۱ ِ دك« 

وان عرف تأویلهوجبت علیه لکفارة 

۳ فائدة: الاسترقاق کان جزاء حرییا یعنی ان الناس کانوا یسترقون الاسیر فی الحرب 

قال مولانا العثمانی حفظه اللّه تعالی: فالحق الواضح الصریح آن الاسترقاق مباح فی الاسلام بأحکامه و حدوده التی 
سبقت. لم ینسخه شیء, وفیه الحکم التی أسلفناها. والقول بنسخه مردود مخالف للاجماع, لا حجة له فی الادلة الشرعية. 

تنبیه: وینبغی آن یتنبه هنا الی شیء مهم. وهو آن اکثر اقوام العالم قد احدثت الیوم معاهدة فیما بینهاء و قررت آنها لا 
تسترق أسیراً من أساری الحروب. و أُکثر البلاد الاسلامية الیوم من شرکاء هذه العاهدة. ولاسیما أعضاء ( الأمم التحدة). فلا 
یجوز لملكة اسلامية الیوم آن تسترق أسیراً ما دامت هذه العاهدة باقية. و ما هل یجوز |حداث مثل هذا العهد؟ فلم آُری حکمه 
صریحاً عند التقدمین, والظاهر أنه یجوز. لأن الاسترقاق لیس بشیء واجب. وانما هو مباح من بین الباحات الأربعة. والخیار 
فیها للامام. ویبدو من احکام فضل العتق وغیره آن التحرر احب الی الشريعة الاسلامية. فلا باس باحداث مثل هذا العهد ما 
دامت الأقوام الأخری موافقه علیه غیر ناقضة له.و للّه سبحانه و تعالی أعلم بالصواب. (تكملة فتح اللهم. کتاب العتق) 
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۸ "۳ ۳۳/۰ 
۳-فان لم یستطع الصوم" آطعم ستین مسکینا" 
۴- وکفت کفارة واحدة عن آکل اوشرب متعدد فی آیام مختلفة ولو من رمضانین اذا 
ی سس ۰ (۲) 
۵- وکفت کفارة واحدة عن الجماع لو فی رمضان واحد؟ 


۶- وتسقط الکفارة: ۱- بطرو حیض. ۲- آو نفاس. ۳- آو مرض مبیح للفطرفی یومه. ولا 
تسقط عمن سوفر به کرها بعد لزومها علیه فی ظاهر الرواية. 


۳۷۴ ای مش ۳ 


۱- اذا آکل بلا تکرار فی رمضان"" ما یعافه الطبع ولیس بداوء: کما لو اکل زا" آو 
عجیناء آو دقیقاء آو ملحا کثیرا دفعة. آو آدخل حلقه دخانا" بصنعه. آو طینا لم یعتد 
آکله. آو نواة آو کاغذا. آو سفر جلا" لم یدرك ولم یطبخ. آو جوزة رطبة. آو ابتلع حصاة. 
آو حدیدا. آو تراباء آو کل ما بین آسنانه وکان قدر الحمصة آو آعاد ما ذرعه من القیء 
وکان ملء الفم وهو ذاکر لصومه. 


۳ لرض لا یرجی زواله و کبر- مجمع الأنهر ج۱ ص 4۵۲. 


0 یغدیهم ویعشیهم غداء وعشاء مشبعین أو غداءین و عشاءین أو عشاء وسحورا. أو یعطی کل فقیر نصف صاع 


(۲/۲۵کیلو) من بر آو دقیقه أو سویقه و صاع (۱۵ کیلو)تمر أو شعیر و قیمته. 
۳ وعلیه لاعتماد بزازية ومجتبی و البحر غیرها. 
9 بح فی مضانین فعلیه 4 تن وان یکثز لاوی فیِ ظاهر الزواية وهو الصحیح. اه. الْجَومَرة قلت[القانل 
ت "ریا آطر فیرمشان مرة بعد آخریبراب و مدر اجل السیة نی لا زجرا! له, وکنی غیرهنعم لفتوی 


() . . 
برنج. 


( الرد ۲:۱۰۰لکن هذا فی غیردخان السیجار والقلیان کما مر فان فیه الکفارة. 
" میوه بهی که به وآبی نیز گویند. (غیاث). 
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۱ 0 رت و 


0 کپسول تنگی نفس: این کپسول عبارت از محفظٌ کوچکی است که محتوای یک مایع دارویی متشکل از آب اکسیژن و 
بعضی از مواد دارویی دیگر است. جمعی از علماء استفاده از کپسول تنگی نفس را برای روزه‌دار ممنوع می‌دانند و می گویند: 
در صورت اضطرار باید از آن استفاده کند و بعداً روزه‌اش را قضا نماید؛ زیرا مواد کیسول از طریق دهان به معده می‌رسد» لذا 
روزه را باطل می کند. 

۲) قرص‌هایی که زیر زبان گذاشته می‌شوند. 

مراد قرص‌هایی است که برای مداوای حمله‌های ناگهانی قلب. زیر زبان گذاشته می‌شوند و به محض گذاشته شدن» جذب 
(بدن) شده و خون آنها را به قلب می‌رساند و در نتیجه. حملهٌ ناگهانی قلب متوقف شده و قلب بهبود می‌یابد. 
این قرص‌ها روزه را باطل نمی کنند؛ زیرا آنها در دهان جذب شده و به شکم نمی‌رسند بنابراین باطل کننده روزه نیستند. البته 
چون احتمال دارد که بعضی از ذرات قرص به حلق برسند؛ چنانچه بیمارانی که آن را استعمال نموده اذعان می دارند بهتر است 
که در رمضان استعمال نشود. 

۳ ذره‌بین مخصوص معاینه معدهٌ (اندسکوپی): 

از دید گاه علمای احناف چون استقرار نمی‌باید» روزه را باطل نمی کند. مگر اینکه داکتر برای تسهیل دخول این دستگاه» 
ماده‌ای روغنی بر آن بگذارد که در این صورت روزه باطل می‌شود. 

۴ قطرة بینی: دید گاه راجحء قول به باطل شدن روزه توسط این قطره است. 

۵ کپسول بینی: کپسول بینی با کپسول تنگی نفس در حکم یک چیز اند و بنابراین کپسول بینی نیز روزه را باطل می کند. 

۶ بی‌حسی: که خود چند گونه است: الف) بی‌حسی جزئی از طریق بینی: که در اين حالت مریض یک ماده گازی را بو 
می کند و آن ماده بر اعصاب وی تأثیر گذاشته و شخص بی‌حس می‌شود. این گونه بی‌حسی روزه را باطل نمی کند؛ زیرا ماده 
گازی وارد شده به بدن نه وزنی دارد و نه شامل مواد مغذی است. 

ب) بی‌حسی جزئی چینی: این نوع بی حسی به چین منسوب است و به این ترتیب انجام می گیرد که سوزن خالی به مراکز 
احساس در زیر پوست زده می‌شود و نوعی از غده‌های موجود را به ترشح مورفین طبیعی که در بدن وجود دارد» تحریک می 
کند و به دنبال آن مریض قدرت احساس را از دست می‌دهد. روزه را باطل نمی کند؛ زیرا چیزی وارد شکم نمی‌شود. 
ج) بی حسی کلی: در مورد ببهوش گفته شده که دو حالت دارد: 
روز گذشته قبل از دخول وقت مغرب عارض شده باشد روزه صحیح نیست. (۲) ولی اگر بعد از مغرب عارض شده بود 
وشخص نیت روزه گرفتن را داشت. روزه صحیح می‌شود . (۳) واگر نیت نداشت روزه صحیح نمی‌شود. 

۲ شخص تمام روز را بیهوش نباشد: اگر قبل چاشت (الضحوة الکبری) به هوش آیده تجدید نیت نموده و روزهاش صحیح می‌باشد. 
۷ قطره گوش: جمهور علمای متقدم می گویند: روزه را باطل می کند. 

علوم طب معاصر ثابت کرده که مجرایی بین گوش و مغز وجود ندارد که مایعی از گوش به مغز پرسد مگر اینکه صماخ 
گوش پاره شود. پس قطره گوش روزه را باطل نمی کند. ولیکن احتباط در عمل به قول متقدمین است و دلیل هم متقاضی آن است؛ 


زیرا رسول اه کل می فرماید: «الاذنان من الراس.» 
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۸ قطره چشم: علمای متأخر در مورد قطره چشم اختلاف نظر دارند که ناشی از اختلاف نظر علمای متقدم در مورد سرمه 
است. در مورد سرمه دو دید گاه وجود دارد: 

دید گاه اول: سرمه (کشیدن) روزه را باطل نمی کند. احناف و شافعی‌ها این دید گاه را پذیرفته اند و چنین استدلال کرده 
اند که مجرایی بین چشم و شکم وجود ندارد» پس روزه را باطل نمی کند. 

دید گاه دوم: سرمه (کشیدن) روزه را باطل می کند. مالکی‌ها و حنبلی‌ها اين دید گاه را داشته اند و استدلالشان این بوده که 
بین چشم و شکم مجرایی وجود دارد و علمای متأخر نیز بر همین مبنا اختلاف نظر پیدا کرده اند: دید گاه اول: قطرة چشم» روزه را 
باطل نمی کند . دید گاه دوم: قطره چشم» روزه را باطل می کند. 

رأی صحیح این است که قطره چشم روزه را باطل نمی کند. اگر چه علم طب معاصرثابت کرده که مجرایی از طریق بینی» 
بین چشم و شکم وجود دارد ولی قطره چشم در اثنای عبور از مجرای اشکك جذب شده و چیزی از آن به حلق نمی‌رسد و 
بنابراین به معده نمی‌رسد و اگر هم برسد آن قدر ناچیز می‌باشد که می‌توان از آن چشم پوشی کرد؛ چنانچه از آب باقیمانده از 
مضمضه چشم پوشی شده است. در حالیکه از صحابه کرامش فتاوی صریح بر عدم بطلان روزه وجود دارد و این مجری در 
عرف عام یک منفذ نیست بلکه مسام است ود خول شیء از طریق مسام» روزه را نمی شکند . 

٩‏ ترریق: سه گونه است: الف) تزریق به پوست؛ ب) تزریق به ماهیچه؛ ج) تزریق به رگ. 

تزریق به پوست و ماهیچه غیرمغذی بوده و بنابراین از دید گاه معاصران» روزه را باطل نمی کنند . ولی در مورد تزریق به 
رگ اختلاف نظر وجود دارد: 

دیدگاه اول: روزه را باطل می کند. مجمع فقه اسلامی این دید گاه را پذیرفته اند. با این استدلال که چنین تزریقی به مثابه 
خوردن و آشامیدن می‌باشد. 

دید گاه دوم: روزه را باطل نمی کند؛ زیرا چیزی از طریق مجاری طبیعی به معده نمی‌رسد و به فرض رسیدن آن به معده 
این کار از طریق مسامات انجام می گیرد و این مسامات نه شکم هستند و نه در حکم آن می‌باشند تا اينکه بگوییم چیزی وارد 
شکم شخص شده است. مولانا مفتی فریده مولانا اشرف علی تهانوی. مولانا مفتی شفیع مولانا مفتی رشید احمده مولائا مفتی 
تقی العثمانی مولانا محمد عمر سربازی ع و جمعی بزرگی از مفتیان معاصر ما به این نظرند. 

۰ مرهم‌ها؛ پمادها و روغن‌های موضعی: پوست بدن رگهایی خونی دارد که از طریق موی‌رگ‌های کوچکتر چیزهایی 
را که بر روی پوست گذاشته می‌شوند. جذب می‌نمایند. این جذب خیلی به کندی روی می‌دهد. به این اساس می‌توان گفت 
که روزه را باطل نمی کند. 

۱ آزمایش رگگ‌ها: که عبارت از فرستادن لوله باریکی به درون رگ‌ها» برای مداوا و یا برای عکس‌برداری است.روزه را 
باطل نمی کند. 

۲ شست و شوی کلیه: این کار به دو طریق انجام می گیرد: 

الف: شست و شوی کلیه به واسطه دستگاهی که «کلیه مصنوعی» نام دارد: به اي ترتیب که خون جذب این دستگاه شده و 
دستگاه خون را تصفیه و مواد مضر موجود در آن رامی گیرد و سپس از طریق سرخ رگ آن را به بدن بر می گرداند. اين کار 
به تسهیل کننده‌هایی نیاز دارد که مغذی هستند و از طریق سرخ رگ به آن اضافه می‌شود. بنا بر تحقیقات گذشته این عمل 


روزه را فاسد نمی کند؛ زیرا خون از طریق سرخ رگ (مسامات) به بدن می‌رسد. 
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آذنه دهناء آو داوی جائفة" آو آمة بدواء ووصل الی جوفه آو دماغه. آو آقطرت فی 
فرجها. آو آدخل آصبعه مبلولة بماء آو دهن فی دبره. آو آدخلتها فی فرجها الداخل. آو 
آدخل قطنة فی دبره وغیبها. 

۳ آو دخل حلقه شیء مما یفطر بلاصنعه وقصده: کمطر آو ثلج فی الأصح او سبق ماء 
المضمضة الی جوفه خطاً ذاکرا للصوم آو شرب نائما آو مکرها. 

۴ آو آفطر بعذر: کما لوافطر کرها ولو بالجماع آو آفطرت المنکوحة خوفا علی نفسها 
من آن تمرض من الخدمة. آو وطئت وهی نائمة؛ آو صب آحد فی جوفه ماء وهو نائم. 


ب) شست و شوی کلیه از طریق غشای شکم: به اين ترتیب که لوله کوچکی از بالای ناف داخل آن می‌شود و در حالت 
طبیعی آن, دو لیتر مایع سیال به داخل شکم می‌فرستند که محتوای درصد زیادی از قند گلوکز است و این مایع سیال مدتی در 
داخل شکم می‌ماند و سپس دوباره آن را خارج می کنند. 

قول راجح علمای معاصر در مورد این قسم شست و شوی کلیه.این است که روزه را باطل می کند. 

۳) شیافی که از طریق فرج زن مورد استفاده قرار می گیرد: مواد شوینده مجرای رحم نیز شبیه آن بوده و حکم واحدی 
دارند. علمای متقدم و متأخر در این باره صحبت کرده اند: 

دید گاه اول: مالکی‌ها و حنبلی‌ها می گویند: اگر زن مایعی را در فرج بچکانده روزهاش باطل نمی‌شود با این استدلال که 
مجرایی فرج زن را به درون شکم وی متصل نمی کند. 

دید گاه دوم: احناف و شافعی‌ها می گویند: روزة زن با این کار باطل می‌شود؛ زیرا که فرج زن به مثانه اش متصل می‌باشد. 
علم طب معاصر می گوید: هیچ منفذی بین آلت تناسلی زن و درون شکم وی وجود ندارد و بر این اساس استعمال شیاف» 
روزه را باطل نمی کند. اگرچه تقوی و احتیاط عمل به فتوای متقدمین احناف و شافعیه است. 

۴) شیاف‌هایی که از طریق مقعد مورد استفاده قرار می گیرند: و تزریق مقعدی: در نزد ائمه چها رگانه: این عمل» روزه را 
باطل می کند؛ زیرا مقعد به درون شکم مرتبط است و اطباء معاصرهم بر اين باورند که: مقعد به رود راست و روده راست به 
رودة بز رک ورود؛ بز رگ به معده متصل است. 

۵) ذره بین مقعدی: 

گاهی داکتر از این دستگاه برای رژیت اعضای داخلی مریض استفاده می کند و حکم آن عين حکم ذره‌بین مخصوص 
معاینةٌ معده است که قبلاً بیان شد. 

۶ ذره‌بین» محلول و با دارویی که از مجرای آلت تناسلی مرد وارد بدن او می‌شود: جمهور (احناف. مالکی‌ها و حنبلی‌ها) 
می‌گویند: چکاندن قطره در مجرای ادرار مرد» روزه را باطل نمی کند اگر چه به مثانه برسد؛ زیرا منفذی بین آلت تناسلی مرد و 
شکم او وجود ندارد و علم طب معاصرهم می‌گوید: هیچ منفذی بین مجاری ادراری و دستگاه گوارش وجود ندارد. لذا روزه 
باطل نمی‌شود. 

۳ هذا یشمل جمیع انواع العملیات الجراحية (اپریشن- «۸0:2۵:0) فی البطن اذا وصل الداوء بالالات الجراحية الی 
البطن اما بدون وصول الدواء فلا یفسد کما مر. 


المتین فی الفقه (1) ۲:۶ کتاب الصوم 


۵- آو افطر جاهلا بجهل بعند به۲: کمن افطر عمدا بعد افطاره ناسیا(" او اکل بعد 
احتلام او قیء لا بفطر بظن انه یفطر ۲ او سافر اقل من ثلائة ایام فافطر بظن انه جائز او 
افطرت بعد ما رائت دما تظنه حیضا ولم یکن حیضا"؟ آو آفطر بظن الغروب والشمس 


مه ب.(۵ 
باقیة . 


۶ آو آکل وفی عزمه ضعف وفی نیته تردد: کما لو اکل بعد ما نوی نهارا ولم پبیت 
نیته. آو آصبح مسافرا فنوی الاقامة ثم آکل. آو سافر بعد ما آصبح مقیما فأکل آو آمسك 
بلا نية صوم ولا نية فطر او تسحر او جامع شاکا فی طلوع الفجر وهو طالع او اصبح غیر 
ناو الصوم. 

۷- آو آنزل بمعالجة بدون جماع المشتهاة: کوطء ميتة آو بهيمة اوتفخیذ اوعبث بالکف. 


۸- آو استقاء ملء الفم فی الصحیح او قاء ملء الفم واعاد"*. 
-٩‏ او وضع جامدا قلیلا فی فمه فتلاشی فیه بالمضغ او المکث کله او بعضه ووصل اثره 
الی الحلة 4 


0 ال فیه آن له لا اسْتئدّت 4 مور رة دلیل فان لَم یکن دلیلا فی اْحقيقة بل من حَیْث لاه أعتبرث فی منع 
وجوب الکفارة ولا لا بدائع الصنائع ۰/۲ 

(و عم الخبر هلی الامتخ. 7 متا اند الندیة ج ص۲۰1 فی الظاهر الراوية وصححه قاضیخان الراقی ۲۳۵. 

۳ لانه ا یخْلو عن عود بغضه من الْفم ای الجوف. فکانث له فی موضع الاشتباه فاعتبرت. بدائع الصنائع۱۰۰/۲ 

0 کذا فی النتف. 

" نقل الشامی جمیع صورالسئلة عن الزیلعی. فتال: وهی آن ان تسحر علی ظن بقّاء ال فان تبین بقاژه الم یتبین 
1 فقط ومئلهُ لك فی الطلوع وان تسخر علی ظن طلوع الفجر فان 

تبین الطلوع فعلیه اْقضاء ذ فقط وان لم یتّین شیء فلا شیء علیّه فی ظاهر الرواية وقیل یقضی فقط وان تبّین بقاء ال فلا 
شیء علَیه فهذه تسعة في الابتداء ۱ 

وان ظن غروب الشمس فان تبین عدمه فلیّه اقَضاء فقط ون تبین الفروب وم یی شیء فلا شیء علیه وان شك فیه 
فان لم یتبین شیء فعلیه القضاء وفی الکفارة روایتان وان تبین عدمه فعلیه القضاء والکفارة وان تبین الغروب فلا شیء علیّه وان 
ظن عدمه فان تبین عدمه و لم یتبین شیء فعلیهاْقضاء والکنارة وان تبین وب فلا شیء علیّهوهنه تسعةّ فی الانتهاء 

والحاصل: آنه لا یجب شیء فی عشر صور ويجبٌ الضاء فقط فی رب والقضاء والْفارة فی آربع آفاده ح (انتهی). 

عم ان جمع سور القی »۲ ویفسد الوم فرع مها فقط کم تریفی الصور الق 

" وهذا یشمل النسوار (لتتن). 


کتاب الصوم المنین فی الفقه 22 ۲:۵ 


ال فی من بمب علیم الامستلا بقيت مر 
۱- من فسد صومه. 
۲ - وحاّض ونفساء طهرتا بعد طلوع الفجر. 


۶و مفطر فی بلد وصل بالطاثرة الی موضع الشمس فیه حية بعد ". 
۷-و مجاهد افطر لخوف العدو وزال الخوف"". 


فصسل نف ما کره لاصای" 


۱ - ذوق شی ء ومضغه بلا عذر. 

۲- ومضغ العلك. ۶ 

۳- والقبلة والمباشرة ٍن لم يمن فیهما علی نفسه الانزال آو الجماع فی ظاهر الرواية. 
۴ وجمع الریق فی الفم ثم ابتلاعه. 

۵- وما ظن آنه یضعفه کالفصد والححامة واعطاء الدم. ٩‏ 


۶ وتًخیرالافطار الی اشتباک النجوم. 


۳ احسن الفتاوی ۶:14. وانما یچب الاساك اذا کان مقیمً بان کان وطنه الاصلی او الاقامق. 
"وال فی هنه الْمانل آن کل منْ صار فی آخر النهار بصقة لو کان أول التهار له مه الوم فعلیّه الماك کما فی 
الخلاصة والهاية والعناية رد الحتار. 

۳ الظامز آن الکراهة فی هه الاشیاء زيهة رملی. 

7 و هل العلک العاصر مثله؟ الظاهر انه فی اول استعماله داخل فی حکمه بل فی مفسد آن وجد اثره فی الحلق. 


7 خون دادن - 01000 عطذن6 


المتین فی الفقه ۱ ۲۶۰ کتاب الصوم 


فصل ن ما لا .که لاصش 
۱- القبلة والمباشرة مع الامن. 
۳ - ودهن الشارب. 


۳ - والکحل (. 
۴ - والحجامة والفصد و اعطاء الدم اذا ظن عدم الضعف. 


۶ - والسواك ولو آخر النهار بل هو سنة کأوله ولو کان رطبا و مبلولا بالماء ۳. 
۷ - والمضمضة و الاستنشاق لغیر وضوء. 

۸ - والاغتسال. 

٩‏ - والتلفف بثوب مبتل للتبرد علی المفتی به. 

۰- واکل الدواء لیلا لدفع الحیض. 


۳ آی اذا لم یقصد به الزينة فان قصدها کره اه نهر قال ابن الهمام: ولا تلازم بین قصد الجمال, وقصد الزينة. فالقصد الأول 
لدفع الشین واقامة ما به الوقار واظهار النعمة شکرا لا فخرا. ومو آثر آدب النفس وشهامتها. والثانی آثر ضعفها. [ والراد به 
الافتخار] وقالوا: بالخضاب وردت السنة. ولم یکن لقصد الزينة ثم بعد ذلك ان حصلت زينة فقد حصلت فی ضمن قصده مطلوب 
فلا یضره اذا لم یکن ملتفتا الیه فتح القدیر۳: ۲۶۷ ولا اشتهر استعمال کلمة الزينة فی معنی الجمال فی عصرنا واکد فی منع 
الاکتحال کثیر من الرجال حتی قیل لابد من الاکتحال فی اللیل و اعفاء اثره فی النهار فصل مولانا مفتی رشید احمد الستلة 
احسن تفصیل وقال: ان الاکتحال کان عادة الرسول علیه السلام الستمرة وایضا قد اکد علیه السلام علی استعماله بلفظ 
«علیکم» الدال علی الالتزام فلو کان الکحل بقصد الزينة مکروها لنبه علیه ضرورة والسکوت فی معرض التنبیه دلیل علی عدم 
الكراهية علی آن اللّه خلق رسوله اکحل فطرة فلو کان فی الاکتحال تشبه بالنساء لکان عیبا ویلزم منه معاذاللّه ان الرسول علیه 
الصلاة کان معیوبا خلقة [اعاذه اللّه منه] مع آن الله خلق جمیع الانبیاء منزهین ومبرئین من کل عیب جسمانی فثبت ان 
الاکتحال للرجال بقصد الزينة جائز بلا کراهة وتحمل العبارات الدالة علی الکراهية: (۱) بان الراد بالزينة الافراط فیها الذی 
یفضی الی التشبه بالنساء (۲) القصود بها التفاخر والتبرج [خود نمایی] احسن الفتاوی ۸:۲۷ 

ینبفی ان یعلم حکم استعمال منظف الاسنان (1000008000) حاصل الکلام فیه انه قد ذهب اکثر علماء عصرنا الی آن استعماله 
بدون حاجة شديدة مکروه تنزیهاً لایفسد به الصوم الا اذا سبق الحلق احتجوا لذلک بقول الفقهاء (وکره له ذوق شیء و کذا مضغه بلا عذر) 
الدر الختار وکذا فی کتاب الفتاوی للشیخ الحقق مولانا خالد سیف اللّه (۶۰۱/۳)وفتاوی دارالعلوم دیوبند (/4۰6). 

قال الولانا البستوی: قلنا : الحکم بالكراهة مشکل فانا قد رأینا الفقهاء صرحوا بجواز السواک للصائم رطباً او یابساً علما بان السواک 
الروطب طعما یجده الانسان عند الاستیاک مع ذلک جوزوه فیستفاد منه ان استعمال العجون لایکره ثم الاستدلال بقولهم (وکره له ذوق 
شیء) علی كراهة استعماله غیر واضح لان العجون لایذاق بل یستعمل ضرورة لازالة الرائحة الكريهة وایضاً طعم العجون لا ترغب فیه 
الطباتع بخلاف الطعام الذوق فافترقا نعم لقاتل ان یقول : ان السواک مسنون والعجون لیس بسنون فالترک اولی. اه کلامه اقول : والذی 
یظهر لی آن العجون یحس اثره فی الحلق وفیه خوف فساد الصوم فلا ینبغی التجاسر علی استعماله. واللّه اعلم 


کتاب الصوم المتین فی الفقه (1] ۲۶۷ 


۱- واستعمال العطور. 
۲- وتأخیر الافطار الی ماقبل الاشتباک. 


۱ - السجور ولو بجرعة ماء. 
۲ - وتأخیره مالم یشک فی الصبح. 
- وتعجیل الفطر فی غیر یوم غیم. 
۴- وادعية الافطار المائورة فمنها:«ذهب الظماً وابتلت العروق, وثبت الأجر ان شاء الله» . 
ومنها :«اللهم نی 9 برحمتك التی وسعت کل شیء آن تغفر لي»". 
ومنها: للم لك صُفْتّ. وعلی رژقك فطز ". 


۳ والتعجیل الستحب التعجیل قبل اشتباك النجوم ذکره قاضی خان فی شرح الجامع الصغیر البحرالرائق. 
0 آخرجه آبو داود ۱۳۰/۲ وغیره 
7 آخرجه ابن ماجه ۱ / ۵۵۷ من دعاء عبد اللّه بن عمرو تشد وحسنه الحافظ فی تخریج الذکار انظر شرح الذکار ؛ /۲:۲. 


0 حدیت مرسل رواه ابوداود فی سنه. 


فائدة: وف لندیة تین اس آن ول ند ۳ الم لك مت 0 آمنت 0 توکلت وی قطزت سر 


علی اس "لب لك نت وبك آمنث وعلی رزفك رت * وت آمنت) ا لها وان کان مَغناها محیخا, وکذا 
زيادة (وعلَیك توکلّت ولصوم غد نویت) بل اي اسان من البدعة الَِنة. (انتهی) اقول: ولکن زیادة( وعليك توکلت) رواه 
الدار القطنی فی افراده بسند ضعیف عن انس. واه اعلم. ثم ان اثة بعد لافظار قد توجب الكفارة کمن نام عن السجور واستیقظ 
بعد ما طلع الفجر فاکل بخلاف ما لواخر النیة‌الی السحور اونوی مشروطا بان یقول: ان استیقظت للسحورفاصوم اونجوه. 

فاندة: یمکن ان یجمع فی العمل بهذا وماقبله [ذمب الظماء ...] بان هذا یکون قبل الافطار و ذاك بعده. 


المتین فی الفقه ( ۲۶۸ کتاب الصوم 


سل امین" بیط وم 


۱- یجوز الافطار لمن خاف حصول المرض او زیادته آو بطء البرء 
۲- وللغازی |ذاتیقن آنه یقاتل العدو وخاف الضعف ان لم یفطر ". 


۳-ولمن حصل له عطش شدید آو جوع یخاف منه الهلاك اذا لم یکن بصنعه؟. 
تنبیه: الخوف المعتبر ما کان مستندا الی غلبة الظن بتجربة آو اخبار طبیب حاذق 
.۰ (۴۶) 
مسلم مسیوز ۰ 


۴- ولا یفطر المتطوع بلا عذر" والضيافة قبل الزوال عذر ان کان لا برضی ال با کله 
معه ووثق بالقضاء* 


وعلی المتطوع اذا افطر القضاء الا فی العیدین وآیام التشریق وصوم یوم الشک "". 


۳ فائدة: آعذار الفطر فی رمضان والواجب العین. قسمان: الول: مرخص. کما فی خوف زيادة ضرر.الثانی: مبیح مطلق 
کما فی خوف الهلاك اه یستفاد من البدانع ویجمعها الشعر: مرض واکراه رضاع والسفر - حبل و عطش وجوع والکبر. 

۳ کذا فی الْحلاصة اما بعد ذهاب العدو فلا رخصة له. 

"وفی جمع العلوم: آتعب نفسه فی شیء و عمل حتی أجهده العطش فأفطر کفر لاّنه لیس بمسافر ولا مریض وقیل بخلافه 
وبه أخذ البقالی مراقی الفلاح فقد اختلف الاقوال والذی یظهر لعبد الضعیف ان الشخص ان کان محتاجا فالظاهرقول البقالی 
والا فالقول الاول اولی. 

٩‏ وان کان الطبیب ظاهر الفسق فلابد من الاعتماد علی التجربة والامارات قال الشامی‌تنته: واذا آخذ بقول طبیب لیس 
فیه هذه الشروط وأفطر فالظاهر لزوم الكفارة کما لو آفطر بدون آمارة ولا تجربة لعدم غلبة الظن. 

۳ ومی السَحيحةٌ وهی ظاهز الرايِة کما فی المتح وغبرها. رد الحتار وفی أَخری یحلٌ بشزط آن یکون من نیْته اْقضاء 
واختازها الکمال وقال ان ال تظافرث علیها ومی أَوجَه. 

۲ قال شمس انم الحلوانی: هو أَحْسَن ما قیل فی هَذا الباب. 

"آفاندة فی «فتح القدیر»: ان النهی فی العبادات لا یُوجبْ البطّلان وهو وی مما قاله صاحب «الهداية»: آن النهی عن 
الافعال الشرعية یر الشروعية. فنهبعیذ جذا یستفاد من الفیض. 


کتاب الصوم المتین فی الفقه 2۱ ۲2۹ 


قمله سا السیهالتط بض عررالدرلرط اشوین الیل 

) یجوز الافطار للمسافر وصومه آحب: ان لم یضره. ولم تکن عامة رفقته مفطرین ولا مشترکین 
فی النفقة؛ 

۲ والحامل آو المرضع التی خافت بغلبة الظن علی نفسهاالهلاك آو ولدها آو المرض 
علی نفسها آو ولدها نسبا کان آو رضاعا؛ 

۴ والمریض الذی لایستطیع الصوم وبرجی صحته؛ 

۴ والشیخ الفانی؛ 

۵) والمریض الذی تحقق الیأس من صخته؛ 

۶ و من نذر صوم الابد فضعف. 

وتلزم الثلاثة الاخيرة الفدية لکل یوم نصف صاع من بر فان لم یقدروا علیها لعسرتهم 
یستغفرون الله سبحانه. وغیرهم یقضون ما قدروا علی قضائه بعد زوال العذر ولا یجب 
الایصاء علیهم لو ماتوا قبل زواله. وهولاء یجوز لهم الفطر بمعنی عدم الاقدام علی 
الصوم" لا الافطار فی وسط الیوم الا عند الضرورة الشديدة وان فعلوا لاکفارة علیهم 
لوجود الشبهد. 


۳ تنبيه مهم :عن فی الشامية مین پباس له القطر: 
مهم:عد فی ممن یباجح 


۱. الحترف اذا لم یکن عنده ما یکفیه وعیاله فله العمل بقدره. ولو آداه ای الفطر یحل له اذا لم یکن له بد غیر ذلك. 

۲. وکذا من خاف هلاك زرعه و سرقته ولم یجد من یعمل له بأجرة الثل. وهو یقدر علیها. 

۳ ومن آجر نفسه فی العمل مدة معلومة فجاء رمضان |ذا لم یرض الستأجر بفسخ الاجارة وان کان عنده ما یکفیه. 

فهل هم من القسم الاول؟ او الثانی؟ ذهب جمع من العاصرین الی انهم من القسم الاول یعنی یجب علیهم آن یصوموا لکن 

اذا اضطروا اکلوا وامسکوا بقية یومهم وهو احوط نظرا الی اطلاق النص- فَمنْ شهد منم الشهر فیْضبه» وهو انظاهر من عبارة 
الشامی: «واٍن کان محتاجا الی العمل یعمل بقدر ما یکفیه وعیاله حتی لو آداه العمل فی ذلك الی الفطر حل له اذا لم یمکنه 
العمل فی غیر ذلك» و فی الهندیة(۱/ ۲۰۸): (الحترف الحتاج الی نفقته علم آنه لو اشتغل بحرفته یلحقه ضرر مبیح للفطر, 
یحرم علیه الفطر قبل آن یمرض, کذا فی القنیة) اه وفی ((فتاوی اللجنة الدائمة-الجموعة الأولی)) (۱۰/ ۲۲۳). ( لکن ان لحق 
به مشقة عظيمة اضطرته الی الافطار فی أثناء النهار فٍنه یفطر بما یدفع الشقة ثم یمسك الی الغروب ویفطر مع الناس ویقضی 
ذلك الیوم الذی آفطره). 


المتین فی الفقه ۱ ۲۵۰ کتاب الصوم 


باب ال(عیکاف 


هو الاقامة بالنیذفی المسجد الشرعی" وللمرأة الاعتکاف فی مسجد بیتها وهو محل 
عینته للصلاة فیه. 

والاعتکاف علی ثلاثة آقسام: 

- واجب فی المنذور. ۲- وسنة کفاية موّکدخة۳ فی العشر الاخیر من رمضان. 


۳- ومستحب فیما سواه وآقله مدة پسيرة ولو کان ماشیا علی المفتی به. 


والذی یظهر لی واللّه اعلم انهم ان تیقنوا انهم لا یستطیعون الصوم مع الشغل فهم من القسم الثانی نظرا الی سماحة الاسلام 
وتسامحه وایضا لا معنی لن یعلم انه اذا صام لایستطیع اتمامه ان یصوم ثم یفطره مع ان الصحیح الذی یخثی آن یمرض بالصوم 
کالریض وعدم الاقدام علی الصوم اهون من الاقدام ثم الافطار کما تری فی السافرومع هذا کله فان افطار الصوم امر عظیم 
لاینبغی التجاسرعلیه بادنی شبهة. 

۳ وهو: ما له امام ومزذن. آدیت فیه. الخمس آولاء کما فی العناية والفیض والنهر وخزانة الأکمل والخلاصة والبزازية. 
وصححه السروجی. وهو اختیار الطحاوی. وقال الخیر الرملی: وهو آیسر. خصوصاً فی زماننا. فینبغی آن یعول علیه. (انتهی) 
اللباب وفی عمدة الرعایة: واختاره الطحاوی والسروجی والاتقانی؛ لکونه موافقا لاطلاق القرآن. 

فائدة: ویدخل فی السجد الفصیل ( تخت) ان زاد من جانب الواقف او ورثته او الحكومة والا لا ۰۱ ( یستفادمن البحر) 
و(امداد الفتاوی ج ۲ ص ۱۸۳) و دار العلوم دیوبند ٩/۵۰۷وهل‏ یجوز خروج العتکف الیه؟ فان کان من القسم الاول فلاشک 
فی جوازه وان کان من الثانی فیجوز لاداء الصلاة بجماعة فقط ان لم تقم فی السجد. 

فاندة: اعلم آن الساجد اللتی بنیت علی الحوانیت الملوكة الغیر الوقوفة لیست بمساجد شرعية فلایصح الاعتکاف فی مثل 
هذه الساجد . منهاج السنن الجزء الرابع ص >۷. 

تنبیه: وفی الرد: وهل المراد نها كَاية لاهل کل مَنجد من ادة و منجد واحد منیا و من اْمحَل؟ ظاهر کلام 
الّارح(مصنف الدر الختار) اوّل. واستظهر ط التانی. یر لیالثالث, لقّل الم حتی لو ترلت امل محَلّة کم الْجَماعة 
فد ترکوا اس ماو اه.اقول: والیه مال الحقق اللدیانوی فی احسن الفتاوی ج ء ص ۵۰۸ ومال العلامة اللکنوی ترجیج 
الثانی حیث قال: فظاهر عباراتهم یقتضیه ففی مجمع الأنهر شرح ملتقی الابحر عند ذکر الاقوال وقیل سنة علی الکفاية حتی لو 
ترك آمل بلدة باسرهم یلحقهم الاساءة والا فلا کالتاذین انتهی ومثله فی شرح النقاية لعلی القاری اقول: لایخنی ان الدينة 
النورة فی زمنه علیه السلام لم تکن کبيرة مثل بلادنا الیو فلو قلنابانها سنة كفاية لاهل البلدة الصفيرة وعلی اهل کل محلة من 
محلات البلدة الکبيرة لکان جمعا حسنا. والله اعلم 

فاندة: اختلف کلام مشایخنا فی جواز الاعتکاف بالاجرة ذهب بعضهم الی عدم صحته کما فی مسائل رفعت قاسمی ناقلا عن فتاوی 
دار العلوم دیوبند ۵۱۲/۰ وقیل الاعتکاف صحیح ولا تواب للمعتکف کمافی منبع العلوم. والاول اظهر لانه اجارة علی الطاعة. 

مسئلة: لا باس باعتکاف اکثر من واحد فی مسجد واحد کما فی مسائل رفعت قاسمی 4۹/۲ 


کتاب الصوم المتین فی الفقه ۲2۱ ۲۵۱ 


خروج المعتکف من المسجد: 

ولا یخرج منه الا: لحاجة شرعیة: ۱. کالجمعة؛ ۲. والجماعات؛ ۳. والوضوء للفريضة 
والنافلة؟؛ ۴. والاذان؛ ۵. وفسل الجمعة؟. 

آو طبیعیة: ۱- کالبول؛ ۲- والغائط؛ ۳- والاغتسال من الجنابة بالاحتلام*؛ ۴- وتهية 
الطعام عند الضرور خ 

اما الحاجات الضرورية فیفسد الاعتکاف بالخروج لها (*. 


۳ لاطلاق الطهور فی عباراتهم علی انه صرح بجواز الخروج لوضوء النفل فی اشعة اللمعات عن شرح الامداد وفی بیاض 
الهاشمی وحياة الصائنمین للمخدوم التتوی عن التانة والحجة والتاتارخانية والضمرات وکنز العباد. (احسن الفتا وی ج + ص ۰۱۰ 

۳ قال الفاضل البستوی فی حاشية السراجیة: والشیخ الحقق رشید احمد اللدیانوی استقصی دلائل الجواز وجمعها فی 
سیاق واحد فنقل الجواز من ثلائة عشر کتابا: فتاوی الحجة. التانة. الخزانة. الفتاوی تاتارخانية. اشعة اللمعات. فتاوی 
محمدية . بیاض هاشمی. الاکلیل. احکام القرآن. حياة الصائمین. مضمرات. کنز العباد .مظهر الانوار. ثم قال فی هذه الکتب 
کلها الستلة مذكورة بالجزم وان عد بعضها من الکتب الضعيفة (انتهی) اقول: وتعقب العلامة اللدیانوی سیدی العثمانی فی 
(مسانل واحکام اعتکاف ص ۷۷) باعتراضات حیث قال: اتفق الفقهاء علی انحصار حاجة الانسان فی ثلاث قال فی الدر ال 
لحاجة الانسان طبيعية کبول وغانط وغنل لو احتلم: ۱. و بقید و اختلم) خرج غسل الجمعة لان مفاهیم کتب الفقه حجة 
۲. ولانه لا یوجد دلیل شرعی فی دخوله فیها ۲. وغسل الجمعة خارج عرفا ایضا عن الحاجة الانسانية». ولفظ الحاجة ایضا تنبی 
عن الحاجة الواجبة ۵. ولم یثبت انه علیه السلام خرج لاجل غسل الجمعة فی طول اعتکافه نم قال: «خزانة الروایات» قال 
فیه العلامة اللکنوی انه من الکتب الغیر العتبرة والحکم ان لایوخذ منها ما خالف الکتب العتبرة وعلی هذا القیاس کنز العباد 
انتهی کلامه الشریف باختصار. 

اقول: وباللّه التکلان جمیع مااورد من الدلائل مقبول لو کان الحاجة منحصرة فی حاجة الانسان فقط لکن الحاجة تشمل 
الشرعية ایضا و فیها توسع عظیم حیث تشمل الاذان بلا ضرورة والوضوء الستحب والخروج الی الجمعة والجماعة ولایخفی ان 
غسل الجمعة من الحاجة الشرعية فانه سنة قال بعض العلماء بوجوبه روی البخاری عنه اه: (الْسل یوم م الجمعة واجب علی 
کل محتلم) قال سیدی الکشمیری فی فیض الباری: وعندی هو واجب فی بعض الصور عندنا یضاء وان لم یصرخُوا به لکنه 
تقتضیه قواعدهم. وهو عند تأَذْی القوم.(انتهی) فاذن ما نقله العلامة اللدیانوی من الکتب لا یخالف الکتب العتبرة فی شیء بل 
یدخل غسل الجمعة فی اصل قرروه وهو جواز الخروج الی الحاجة الشرعية التی منها الاذان والوضوء الستحب والحمد للّه. 

تنبیه: ثم لایخفی علیک ان بعض الفتاوی التی نقل العلامة رشید احمد الستلة عنها. من الفتاوی العتبرة ک (( الحجة 
والتانة)) فذکرها فیه کاف للثبوت. 

۲ ولاخراج الریح (الفساء والضراط) کذافی الهندية کتاب الكراهية ج ۵ ص ۲۲۱ .اقول: وفی حکمه ازالة النجاسة الفليظة. بقی 
لو تعرق فتأذی منه اهل السجد هل یعد عذرا فی الخروج للغسل؟ الظاهر نعم فلیراجع. 

* وینبفی حمله علی ما (ذا لم یجد من یأتی له به فحینئذ یکون من الحوانج الضرورية کالبول - البحر الرائق ج ۲ ص ۳۲۶. 
قلت هذا مما یبتلی به العتکف فی السچد الحرام والسجد النبوی - منهاج السنن ج 4 ص ۷۶ سواء احضرها فی السچد او اکلها خارج 
السجد - كفاية الفتی ج » ص ۲۳۲ و احکام اعتکاف لسیدی العثمانی ص ۷. 

(* واستحسن بعض مشایخنا انه ان دخل مسجدا غیره من ساعته لایفسد اعتکافه. 


المتین فی الفقه ۱ ۲۵۲ کتاب الصوم 


ومنها:۱- انهدام المسجد؛ ۲- واخراج ظالم کرها؛ ۳- وخوف علی نفسه آو متاعه من 
المکابرین؛ ۴- او عروض مرض. 
فان خرج ساعد" بلا عذر فسد الاعتکاف المسنون والواجب. 


قضاء الاعتکاف 

ولو ابطل المنذور. علیه قضاء مابقی ولا شیء فی النافلة اما المسنون فلا ذکر له فی 
المتون نعم یظهر علی تخریج قول الطرفین ان بقضی الیوم الذی آفسده" لاستقلال کل 
یوم بنفسه ". 

ویجوز: آکل المعتکف وشربه ونومه وعقده البیع لما یحتاجه لنفسه آو عیاله فی 
المسجد. 

وکره تحریماً:احضار المبیع فیه. و عقد ما کان للتجارة. و الصمت ان اعتقده قربة. 


والتکلم الا بما لا اٍثم فیه *. وحرم: الوطء ودواعبه. وبطل به وبالانزال بدواعیه. 


7والسَاعة فی عرف افیا جر من المان لا جر من َربِعة وعشرین کما وله المنجُْون الدر الختار. 

۳ لم ذکر الفقهاء طریق قضاء الیوم الواحد لکن بالنظر الی القواعد یظهر انه ان فسد الاعتکاف فی الیوم یلزم اعتکاف یوم فقط 
من الفجر الی الغرب و ان خرج لیا یلزمه اعتکاف یوم بلیله من الغروب الی الغروب . (مسائل واحکام اعتکاف ص ۵۵) واحسن 
الفتاوی > /2۱۱ والفريدية > ۱۰ ومسائل رفعت قاسمی 1۸/۲ وذکر فیه انه لو نوی الخروج قبل الغروب وخرج بعده لاشیء علیه اه. 


۳ والحاصل آن الوجه یقتضی روم کل یوم شرع فیه عند هما نا علی وم صومه بخلاف البافی لأن کل یوم بمزلة شع من 
لاله الرباعية وان کان الْمسنون هو اعتکاف العثر بتمامه تأملْ. (رد الحتار) ۱ ۱ ۱ 

۳ ومنه لماح عند الْحَاجة اه لا عند عدمها (الدر) والمراد ما یختاج اه من آمر ادن اذا لم یقصذ به الْربة و ففیه 
وا تاه مهو کی ال ام 6 ۱ ۱ 

تنبیه: الحدیث الشهور «الکلام الباح فی السجد یأکل الحسنات کما یأکل النار الحطب.» قال القاری نقلاً عن الختصر انه 
لم یوجد انتهی. 

تتمة فی احکام النذور - ولزمته اللیالی آیضا بنذر اعتکاف آیام. - ولزمته الأیام بنذر اللیالی متتابعة وان لم یشترط التتابع 
فی ظاهر الرواية. - ولزمته لیلتان بنذر یومین. - وصح نية النهر [جمع نهار] خاصة دون اللیالی. 


کتاب الصوم المنین فی الفقه ۲2۱ ۲۵۳ 


سل نی للم القدم" واحولا» 
وهي آفضل ليالي السْنة و یستحب طلبها والاکثر علی آنها في رمضان. و آنها لبلة 
السابع والعشرین. 


۳ قال الامام القرطبی: وله أرعةٌ آشماء: الیل العباركة. ول ابرءة. ول الصك. ول اْقذر. (وبعد سطور) وقال 
اَْاضی بو بکر ین الْعربی: وجنهور الْعماء علی أَنها [ليلة البرانةاله لقذر. مهم من قال: نها لاف من شنبان. وه 
باطل ان ال تعالی قال فی کتابه الصادق القاطع: " شهر رمضان الذی نزل فیه الْقرآن" فتص علی أن میقات نژوله رمضان,. ثم 
عين من زمانه الیل ها هنا بقوله" فی للة مبارکة زر ای لا وه 
بان خدیث یل علیّه لا فی فضلها ولا فی تنخ الجال فیها فلا تتفتوا هو التحقیق فی احسن الفتاوی ۰ 

0 ۱ ۱0 ۱ ۰۱ ۲۳ 
اين شب دیوارها فرو می ریزد و درخت‌ها برعکس می‌شوند و روی زمین روشن خواهد شد در حالیکه اینها همه روایات 
ضعیفی هستند که قابل اعتماد نمی‌باشند. (منهاج السنن از مفتی صاحب فرید) (۲) مردم ما تصور می کنند که ليلة القدر یکث 
لحظةٌ مخصوص است وحتی بعض ادعاء دارند که اين لحظه را دیده اند ودر آن روشنایی مخصوص می شود در حالی که اینها 
همه افسانه است. ليلة القدر طوریکه از نامش آشکار است تمام شب را می گویند که از سر شام تا اذان صبح ادامه دارد و حتی 
کسیکه نماز شام و خفتن را به جماعت بخواند هم مقداری از فضل آن را کسب نموده است. (الکو کب الدری از مولانا 
گنگوهی) (۳) مردم تصور می کنند که در اين لحظه مخصوص هر دعایی حتماً اجابت می‌شود در حالیکه لبلةالقدر مخصوص 
به لحظه ی خاصی نیست ومثل اوقات دیگر اجابت است؛ مثل بعد از نماز فرض, احتمال قوی می‌رود که خداوند دعای ما را 
قبول نماید. (۴) در میان مردم ی این شب مساوی است با ۸۳ سال (۱۰۰۰ماه) در حالیکه خداوندع: نگفته برابر 
است بلکه گفته بهتر است حالا چقدر بهتر است ۱۰ برابر یا ۱۰۰براب خداوند خود بهتر می‌داند تا حدودی به خوش گمانی بنده 
با خدا هم ارتباط دارد.» انا مع ظن عبدی بی» اغلاط العوام مولانا تهانوی. 

۳ له اْقذر تترکب من لفظین: ولهم: یل ومی: من غروب امس ای طلوع جر 

وتانیهما: القدر. ومن معانیه: ارف والوقز. و الم اقا والتضییق. سَمَیث له اد له یقدر فیها ما ین فی 
تلك السنة من خیر ومصيبة. ورزق وبركة وقیل: مراد به التعظیم والتشریف, والمغنی: أنها لیلةٌ ذا قدر وشرف لول الترآن 
فیها. ول منک او لرکة 9 و آن ِ یخی یمیزذا قذر وشرف. 

وتیل قر هت تیال بقتح ال بت الم فلا : قال الْعلماء: یت لیلة اقذر تب نیا 
لملانکة من الأزاق والاجال وغر لك م سیِقَع فی هذه اسة بأمر من له سبحانه لِم بالك. لك ما یدل عیه قول الله 
تعالی: ناه فی یله ماک نکن مندرینفیه یرق کل مر یم ما من عندن اک مزسلین) . خبت ذهب جنهوز 
العاء ای آن الیل المباركة الواردة فی هه الاية هی یله القذر. ولیست لیلة اف من شعبان کما ذهب الیّه بعض 
لین .( الوسوعة الفقهية الکویتیة) 


المتین فی الفقه ۱ ۲۵۶ کتاب الصوم 


ومن علائمها: 

۱-آن الشمس تطلع فی صبیحتها لا شعاع لها. 

۲- وانه لا یرمی فیها بنجم ؟ 

۳ - وانها لبلة لا حارة ولا باردة " ولم یثبت اکثر مایروی فیها غیر ماذکر بدلیل صحیح 

و العمل الصالح فیها خیر من العمل الصالح فی آلف شهر لیس فیه ليلة القدر والأفضل 
آن بحبی کل اللیل بآنواع العبادات وآدناها آن یصلی العشائین فی جماعة. ویستحب لمن 
وافقها آن یقول: «اللهم انك عفو کریم تحب العفو فاعف عنی.» ۲ 

وهی لبلة واحدة ولو اختلف دخولها بالنسبة للبلدان. فتدخل فی البلاد العربية مثلا 
عند غروب شمس نهارهم وتدخل عند البلاد الافريقية آیضاً عند غروب شمس نهارهم. 
فکلما غربت عند قوم دخلت عندهم ولو استغرق ذلك آکثر من عشرین ساعة فتحسب 
لهولاء ليلتهم. ولهولاء لیلتهم. ولا مانع من آن تنزل الملائکة عند هوّلاء. وهوّلاء آیضا 
ومثلها الصلاة الوسطی والثلث الاخیر من اللیل و الساعة المستجابة فی الحمعة؟. 
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وهی تجب علی مسلم غنی ولو صغیرا آو مجنونا*. 

الغنی(*: هو المالك لنصاب"" آو قیمته فارغ عن الدین وحاجته الاأصلية وحوائج 
عباله وان لم یحل علیه الحول اولم یکن للتجارة. 


/ روا آحمد. 


۱ ابن خزیمة) وقال الالبانی: : صحیح لغیره وفسره الشراح بمعتد له ولعل الاعتدال بالسبة الی ما قبلها ومابعدها ,لا 
علی الاطلاق او الراد ان هذا یکون فی عام من الاعوام والا فقد یقع رمضان فن الصیف الحار و قد یقع ۳ الشتاء البارد. 
7 لترمذی: : کتاب الدعوات باب ۸۵ / ۲۵۱۳. 
( اعلم ان نزول اللائكة وامثاله من عالم الارواح وللّه عوالم لکل واحد منها احکام علی حدة و قیاس ِِِ 1 الأرواح 
عای: ِ یر .مع مغايرة الاحکام بین العالمین قیاس تک لفارق. . 
0 الغنی فی هذا الباب (بهذا النی) تجبعله صده سر 0 والنفقة لاقاربه ویحرم علیه اخذ لرکاة والغدية 
والفطرة و الکفارات والنذور. 
فاندة: اعلم آن الغنی علی اقسام: ۱) من یحرم علیه السوال وهو من یملک قوت یومه ۲) من یحرم علیه اخذ الزکاة ۲) من 
یچب علیه الزکاة. 
" لتصاب من الانصبة ای اقلها لیکون انفع للفقراء وهو الفضة فی عصرنا. 


کتاب الصوم المتین فی الفقه (1 ۲۵۵ 

والحاجة الاصلیة: ما یدفع الهلاك عن الانسان تحقيقاً کفلوس النفقة و طعام القوت 
کفاية سنة ودار السکنی وان تزیدعلی حاجته بآن لا یسکن الکل" وآلات الحرب"" 
والثیاب المحتاج الیها لدفع الحر آو البرد. آو تقدیراً کالدین. وآلات الحرفة وأثاث المنزل. 
وکتب العلم لأهلها و آرض یزرعها آو حانوت آو دار یستغلها و غلتها لا تکفی لنفقة عیاله 
سنة"" ویدخل فیها من الالات الجدیدة: السيارة و الدراجة و التلفون والجوال والساعة و 
الحاسوب (الکامبیوتر) لاهله. 

عمن یودی: یخرجها عن نفسه وآولاده الصغار او المجانین الفقراء وان کانوا آغنیاء 
یخرجها من مالهم ولا تجب علی الجد فی ظاهر الروایة. 

ولا یجب ان یدی عن زوجته وولده الکبیر بل یجوز باذنهما وبلا اذن ایضاً اذا کانا فی 
عیاله استحسانا. 

مقدارها: وهی نصف صاع من بر آو دقیقه آو صاع تمر آو زییب آو شعیر وآما الأْقط فلا 
یجوز عندنا الا باعتبار القیمة". 

تقدیر الصاع: وهو ثمانية آرطال اعنی آلفا وآربعین (۱۰۴۰) درهماء والدرهم (۳/۴) غرام 
فیکون وزنه (۲۵۳۶) غراما من الشعیر"" وحجمه بالمعاییر الجديدة (۵۱۸۸) لتر و 
یختلف وزنه باختلاف الموزون"" فمن الحنطة (۴۹۸ ۴۱) کیلو غم فیکون نصفه (۲۱۲۴۹) 
کیلو غم " تقریبا 


۳ فی الصحیح رد الحتار ج ۲ ص ۷۱. 

۳ وفی زماننا حیث تغفیر العرف ولا یستعمل السلاح الا رجال مخصوصون (الشرطة والفوج)هل هی من الحاجات الاصلية 
ام لا؟ فلیراجع الظاهر انه لیس من الحاجات. 

7 وفی التتارخانية عن السفری وعلیه الفتوی رد الحتار بتصرف ج ۲ ص ۷۱. 

ل فتاوی قاضی خان. 

0 ول ذلك لیختاطوا اقی الخروج عن لواجب بیقین لما فی مبسوط ری من ۳ الاْخْذ بالاختیاط فی باب العبادات 
واجب اه فاذا قدر ر بذلك فهو یس 1 آرطال من العدس و ومن الحنطة, ویزید علیها ألبتة بخلاف العکس: فلذا گان تقدیر 
مج بالشعیر أَحوط. اه. (رد الحتار) 

" ویدل عاي ذلك یا قول الذخيرة قال الطخاوی: الصاع ثمانية آرطال ما ینتوی یله ووزنة ماه آن دس والماش 
یستوی کل ووزنه. حتی لو وزن من ذلك ثمانية آرطال ووضع في الصاع لایژید ولا ینقص وما سوی ذلك تارة یکون الوزن آکثر 

من الیل کالشعیر وتارة بالعکس کالملح. فا کان المکیال نع ثمانية آرطال من العدس والماش َو الصاع الذی یکال به 
آلشیه والتمز الط اه وذکر نجوه فی الفتح. (رد الحتار) 

حقق مولانا اللدیانوی فی رسالة بسط الباع لتحقیق الصاع ج ءص:۱؛ الوازین هکذا: 


المتین فی الفقه ۱ ۲۵۰ کتاب الصوم 


ویجوز دفع قيمة مکان الموّدی" من غیر المنصوص " وهی فی السعة آفضل علی 
المذهب المفتی به"" وقیل آن دفع العین آفضل مطلقا. لأأن فیه موافقة السنة وعلیه 
الفتوی . 

ووقت الوجوب عند طلوع فجر یوم الفطر" ویستحب |خراجها قبل الخروج الی 
المصلی وصح لو قدم قبل رمضان" و آخر لکن التأخیر مکروه تنزیها"". 

ویجوز تفریق فطرة واحدة علی آکثر من فقیر" و دفع ما علی جماعة لواحد علی 
الصحیح. 


نصف صاع الشعیر ۹ کیلو غرام ۶ لتر 
نصف صاع الحنطة ۹ کیلو غرام ۶ لتر 
نصف صاع الماش ۰ کیلو غرام ۶ لتر 


۳ لا مکان الذی یودی فیه ولا مکان اولاده. کمن یسکن فی الامارات واهله فی افغانستان ویرد اداء صدقة فطره واهله. فی 
باکستان فقيمة ای بلد یحساب؟ الجواب قيمة بلد العطی اعنی الامارات لا قال في البحر. 

والمعتبز فی الزکاة مکان المال في الروایات ۳ . وفی صدقة 2 الفطر مکان اراس المخرج عنْه في المحیح مراعاة لایجاب 

حک فی محل وجود سیبه کذا فی فتح القدیر وصحح في المحیط آنه فی صدقة الفطر یودی حیث هو. ول بعشبر مان الراسي 

با لول لان الواجب فی ذمة آلمولل حتی لو هلك العبد م ینقط عنهُ فاختلف التضحیح کما تری فوجب الفحص عَنِ 
ظاهر الرواية والرجوع الیها. والمتقول فی النهاية معزیا ای المبسوط آن العبرة لمکان من تجب علیّه / بمکان المخرج 2 
موافقا 0 المحیط فکان هو و المذهب؛ ,ولیذا اختارء قاضی خان ی ناوید مقتصرا علیه. اه وقال 2 بل سح فی 
الحتار 

ر 

اف فی البداند و یج دا المنموصٍ علیّه بعضه عَن بعض باغتبار القيمة. سا کان الذی دی له من جنسه أو من 

ود وبخز عن الظهيرية. (الدر الختار) 

۳ منحٌ الغفار فقذ اختلّف الافتاءُ ط رد الحتار اقول: ولا یخنی ان فیه خروجا من الاختلاف اذ لا یجزی عند الجمهور 
خیم القیمة عن هذه الأصناف. ومن أعطی القيمة لم تجزئه عندهم. فدفع العین احوط. 

تفمن مات آو افتقر قبله آو آسلم و اغتنی آو ولد بعده لا تلزمه. 

(ولو قبل رمضان علی ما علیه عامة التون والشروح وصححه غیر واحد ورجحه فی النهر ونقل عن الولوالجية أنه ظاهر 
الرواية فکان هو الذهب. الطحطاوی ج ص۷۲۵ 

0 وصرح فی الطهرية بعدم گراهة التاخیر ۳ تخریما کما فی ار وسیأتی لقولت دمن آداها بل الصلاة فهی زکاة 
مت ومن آداها بعد الصلاة فهی صَدقة من الصدقات» رواه اب داود وغیره. (رد الحتار) 

"وعلی الجواز الأکثر وبه جزم فی الولوالجية والخانية والبدائع والحیط وتبعهم الزیلعی فی الظهار من غیر ذکر خلاف 
وصححه کی البرهان فکان هو الذهب .حاشية الطحطاوی 19 ص ۰۷۲۵ 


کتاب الز کاة المتین فی الفقه 2۱ ۲۵۷ 
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هی تمليك مال عبنه الشارع. من فقیر مسلم غیر هاشمي. بشرط قطع المنفعة عن 
المملك من کل وجه لله تعالی". 

فرضت علی حر مسلم مکلف" غنی مالك لنصاب نام من نقد او عروض تجارة او 
سائمة فارغ عن الدین" "وعن حاجته الاأصلیة؟. 


۲ تفصیل التعریف: 

قوله (تملیک مال): فلا تصح باسقاط القرض عن الفقیر و اسکان البیت واباحة الطعام وارسال الاعتبار(کردت) وکفن میت 
وقضاء دینه وبناء الساجد وما شابهه. 

قوله (من فقیر): فلاتصح بأداء الی الغنی ولوکان طالبا اومدرسا او امام السجد. 

قوله (غیر هاشمی): فلاتصح بأداء الی هاشمی الا ان یکون فقیرا شدید الفقر یضطر الی السوال (فریدیة). 

قوله (بشرط قطع الَْنفعَة) فلا تصح الی أصل الزکی وفرعه وزوجته. 

قوله له تعالی) فلا تصح فی اجرة ائمة الساجد والدیون الشخصية. 

۳ فلا تجب علی مجنون وضبی لأنها عبادة محضة ویسا محاطبین بها بخلاف الغمی علیه . 

7 کذلك المهر یمن موجلا کان أو مُعجلا؛ لاه مطالبَ به کذا فی محیط السرخْسی. هو السَحیخ علی ظاهر بمب اه 
الهندية ومشی الیه فی احسن الفتاوی : ۲۳۱ والفريدية ج ؟ ص ۳ ورجحه مولانا اشرف علی فی امداد الفتاوی ج ۲ ف ۳۰ 
وفی حاشیته قال مولانا مفتی شفیعتنن: فالاظهر عندی القول الاول ولا عبرة لنقل نی عنْ الجَواهر + "والصحیح آأنه غر 
مانع"(انتهی) اقول: لان القهسانی ضعیف لا اعتبار لنقله ولعل کلامه محمول علی اهل عرف لایژدون فیه الهر الجل الی 
الطلاق کما نراه فی بعض الجوامع. اما فی عرفنا حیث یأخذونه درهماً «درهماً فلا شک فی مانعیته والیه یشیر کلام العلامة 
التهانوی فی الامداد وبه قال بعض الشایخ ففی الهندية وذکز وی فی شرح الجامع الکبیر قال مشایخناغ فی رجل علیه 
مه رموجل لامرأته. وهو زا رید أداء: لا یجْعل مانقا من الزكاة لعدم المطالبة فی العادة. وأنه حسن ما هکذا فی جواهر 
لفتوی. ویدل علی وجود عرف ایزدون الیر الا عند اطلان او الوت ماذکر فی الوسوعة الکویتیه (ج ۱۳ ص ۱۲۱): : ویبتدی 
مروز الژمان بالنبّة لموجّل الصداق من وقت الا ق او من تاریخ مَوّت أحد الژوجین, لأن الصَداق لول لا تصیر مُعجلا لا 
ن تارخ الطلاق بان و الوفاة. وله اعلم 

هه العبارة تذکر کثیرا فی التون وظاهزها ان النصاب انم یکون نصَابّا اذا کان فارغا عَن الصَرّف الی تلك الخوانج ولو 
من القدین و آخدهبا .هکذا فسر ابن ملک لکن اعترضه فی بر بقوله: ویخالفه ما فی اْمغراج فی فصل زکاة ْرْوض ن 
الزكاة تجبٌ فی النقد کیفما أَمسکه للماء آو للتفقة. وکذا فی البندانع فی بَخث النماء التقدیری. اه.قال العلامة الشامی: وأقره 
فی ال لوح المسی. 


المتین فی الفقه ( ۲۵۸ کتاب الز كاة 


وشرط وجوب آدائها حولان الحول القمری" علی النصاب الاصلی وآما المستفاد فی 
آثناء الحول فیضم الی مجانسه ویزکی بتمام الحول الأصلی. 

سواء استفید بتجارة آو میراث آو غیره ما لم یلزم الثنی "". 

وشرط صحة آدائها نية مقارنة لأدائها للفقیر آو وکیله آو لعزل ما وجب ولو مقارنة 
حكمية کما لو دفع بلا نية ثم نوی والمال قائم بید الفقیر ولا یشترط علم الفقیر آنها زكاة 
علین الاأصح(۳ 

ولو عجل ذو نصاب الزکاة لسنین صح بخلاف الفقیر وکره تحریما الحيلة لدفع وجوب 
الزکاة"" ونقصان النصاب فی الحول لایضر ان کمل فی طرفیه. 


لکن حَیث کان ما قَله ان مك موافقا لظاهر عبارات الْمتون کما علمت. وقال ح ان الق فالاولی لتوفیق بل ما فی 
بان وغرا علی ما لا أْسکه لفق من کلم یخناجه فخال الحول, وقد بقی مع مه نصاب مه یلك الباقی, وان 
کان قضده تفای مه یا فی اْمنتبل لعدم استحقاق صرفه الی خوانجه اي وقت خولان الحوّل. بخلاف ما ادا خال 
الحول وه مستحق الصرّف الیها.[بالفعل] لکن تاج ی الْفرق بین هذاء وبین ما خال حول علیه. وهو مختاج مه الی آداء 
دیْن کفارة و تذر او حج. فان مختاج الا یضا لبراعة ذمته وکذا ما سیأتی فی الححٌ من أنه و کان له مال. ویخاف الْعوبة 
له الحج به اذا خرج اهل بلده لآ ٍ یتزوج. وکذا لو کان یخْتاجه لشراء دار و عبد فلیأمل. (الشامية باختصار) 

اقول: الفرق بین. فان فی الثانی الجمیع (دین الکفارة والنذر والحج) من حقوق اللّه تعالی کالزكاة بخلاف النفقة فانها من 
حقوق العباد وبخلاف الزوجة والدار والعبد والفرس والسلاح فانها له ولیست علیه كالنفقة. 

فائدة مهمة: جمیم ما مر من الباحث انما هی فی النقدین اما الفلوس فلا اشک فی عدم وجوب الزكاة فیها اذا اشتراها للنفقه (بنية عدم 
التجارة) ففی الهندية: کذا لو اشتزی فلوسا للْفقة کذا فی اْعینی شرح الْهدایة(انتهی) وکذا فی التبیین ناقلا عن البسوط. 

وتتمیما للفاندة اقول: الاموال التجارية علی ثلائة اقسام: منها ما یجب فیه الزكاة ولو اشتراه بنية عدم التجارة کالنقدین 
ومنها ما لا تفترض الزكاة فیها الا بنية التجارة کالعروض ومنها ماهی بین بین کالفلوس الرانجة فانها تجب الزكاة فیها بنية 
التجارة وعدم نية التجارة ایضا ولا تفترض بنية عدم التجارة فافهم فانه دقیق والتفصیل فی رسالتی التبصره والتذکره فی حکم 
فلوس النفقة. 


۲ ۳۵۵یوما. 


۳ والتنی بکنر الّاء الْملنةَ قح النُون فی آخره ألف مقضورة: هو أخذُ الَدقة مرتین فی عام کما فی موس ومنه کم 
فی ارب قوه «ا ثی فی الَدقة»(انتهی) اقول: عزاه فی کنز العمال الی الدیلمی فالسائمة الشتراة بنقد مزكاة و من 
سائمة مُزكاق. لا تضم الی مجانسه. 

7 حتی لو أعطاه .ث شینا وسماه هبة و قرضاً ونوی به الزکاة صحت. 


عند محمدععته وقیل هی فی المع علی قوّل آبی یوسف, وفی الزکاة علی قوّل ممد. ومذا تفصیل حسنّ رح ذرر 


البخار ۱ 


کتاب الز كاة المتین فی الفقه 22۱ ۲۵۹ 


ولو تم الحول علی مکیل او موزون فغلا سعره او رخص فادی من عینه ربع عشره 


ک.) "۳ ی ۱ ون ۳( 
اجزاه وان ادی من قیمته تعتبر قیمته یوم الاداء . 


فصل فی ما لا قرض فیم ال رکلا 

ولا زکاة فی الجواهر واللالن والدور والحوانیت التی لیست للتجارة والمصانع 
التولیدیةوالسیارات التی آعدت للاجرة او الزراعة" و آسهم الشرکات الصناعية المحضة 
التی لا تمارس عمللاً تجاریا"" ولافی الاراضی الزرعية وان اشتراها بنية التجارة"" ولا فی 

آما الشرکات الصناعية التجاریة"؟ فتقدر الأسهم بقیمتها التجارية الحالية. مع حذف 
قيمة المبانی والالآت وآدوات الانتاج. 

واعلم ان فی المال حقاً سوی الزکاة کنفقة الاقارب ومواساتهم 


قلت: وعلی هذا لتفمیل مُثی اضف فی کتاب الشْفعة. وعزاهالارخ هناك الی الجوهرة. وه وقال: ومثل الزکاة 
اج وی اسجْة (رد الحتار) والکروه عنده حرام. فلا یجوز فعل مثل هذء الحيلة عنده, وهو الحق ((التبیه علی مشکلات 
الهدایة)) اقول: وهذا یشیر الی آن الكراهية تحريمية کما یدل علیها ذکر الكراهية مطلقة فی العبارات . 

۲ عند الصاحبین وهو اهر الدرر شرح الفرر. 

۳ الاان یشتریها بنية التجارة نعم ما تنتجه هذه الواد من ربح. یضم الی مال الالک. ویزکیه معها زكاة امال. بعد حولان 
الحول علیه. وبلوغه النصاب الشرعی. 

7 کشرکات الصباغة. وشرکات التبرید(نامه رسانی). وشرکات الفنادق. وشرکات الاعلانات. وشرکات السیارات التی 
تستعمل للاجرة وشرکات النقل البری والبحری, وشرکات الطیران,ومشاریع الدواجن لانتاج البیض(مرغ داری های تولید تخم مرغ). 

"ائم ان کانت خرا جية بالخراج الوظف فلا زکاة فیها مطلقا بل فیه الخراج وان کانت عشرية او خراجية خراج القاسمة 
فان زرعها بالفعل لا زكاة فیها وان لم یزرعها بالفعل فیه الزكاة (یستفاد من الره) 

فاندة: ومنها البیوت الحمية لانتاج بعض الخضراوات (گلخانه ها) لکن ان کانت فی الارض الخراجية ففیها الخراج وان 
کانت فی العشرية ففی حاصلها العشر ولتنظر آن الصانع التوليدية لو کانت فی الارضی الخراجية هل یجب فیها الخراج ام لا؟ 
الظاهر نعم . 

(" کشرکات السکر والنفط والطابع وصناعة السفن والطائرات والسیارات ومزارع الدجاج اللاحم (فارمهای مرغ گوشتی). 


المتین فی الفقه ( ۲۰ کتاب الز كاة 


حکم ز کاة النقود 
ونصاب الذهب عشرون مثقالا(۴۸۰ ۲ ۸۷غراما) ونصاب الفضة مائتا درهم من الدراهم 


التی کل عشرة منها وزن سبعة مثاقیل فیکون (۱۴۰) مثقالا مساویا ل(۶۱۲غراما). 

وما زاد علی النصاب فبالحساب" وما غلب علی الغش فکالخالص من النقدین. 

وصح دفع عَرّض ومکیل وموزون عن ركاة النقدین بالقیمة". وان آدی من عین 
النقدین فالمعتبر وزنهما آداء کما اعتبر وجوبا. 

وتضم قيمة العروض والفلوس الرائجة"" والذهب و الفضة بعضها الی بعض. فان حصل 
من مجموعها قيمة نصاب انفع للفقراء. ففیه الزکاة" والعبرة للوزن حالة الانفراد. 


۳ هذا قول الصاحبین وعند الامام مازاد علی الأتین فی کل اربعین خسة قال فی اللباب : قال فی التصحیح: قال فی 
التحفة وزاد الفقهاء: السحیح قول آبی حنيفة. ومشی علیه النسفی وبرهان الشريعة. اه. لکن فی العرف الشذی: وأفتی آرباب 
الفتوی علی قولهما اه اقول: و لایخفی انه احوط وانفع للفقراء واسهل علی الزکی واوفق بالنص(فما زاد فعلی حساب ذلك. رواه 
ابوداود بسند صحیح) وما استدل به للامام الاعظم من وقوع الحرج بعدم اعتبار الاخماس ساقط فی عصرنا بل الحرج کل 
الحرج فی اعتبار الاخماس. قال مصنف القول الصواب: قلت :لا کانت صحة قول الامام هنا مبنية علی الحرج الواقع فی اعتبار 
الکسور فی مذهب صاحبیه انتفی الحرج الیوم بعد ان تعورفت الوحدات فی الاوراق والعملات . بل نوع من الحرج الیوم فیما 
قاله الامامته اذ یصعب ویشق علی الانسان _فی الایام الحاضرة _ان یقدرها بمالية اربعین درهما ویفرز نصاب مالية کل مأتی 
درهم حسابا ایضا وهذا ظاهر. 

وقال ایضا: والقصة انی لا وصلت - خلال تألیف هذا الکتاب الی هاتین السألتین- وراجعت لهما کتب الفتاوی للمتقدمین 
کانت الفتوی فیهما علی قول الامام ابی حنيفة کما تقدم واما العبد الضعیف فوقع منه فی حیز التأمل ان یجعل قوله ما یفتی به 
نظراً الی العصر الراهن وتبین من را یه آن یفتی بقول صاحبیه فیهما ولکن لم یجراً علیه لکونه ضعیف الشخصية وقلیل البضاعة 
فاعددت استفتامءٌ مفصلاً عنهما وارسلته الی دیار الافتاء التعددة من بنجاب وکراتشی - من بلدنا باکستان- مما بلغت الی حد 
الشهرة والاعتماد فینا لاعثر علی رأی مشایخنا القیم حوله فوقع رآیهم الانیق فی موقع التصویب والتأیید لرأی العبد الضعیف 
حیث افتوا بقول الصاحبین - فلله الحمد وله الشکر کما هو یلیق به - ومن الجامعات التی صدر منها الافتاء الذکور: 

۱) جامعة دار العلوم بکراتشی: رقم الفتوی (۱۲/۱۲۷۵) التاریخ (۱2۳۱-۰۹-۲۳) 
۲ جامعة خیر الدارس بملتان: رقم الفتوی (۱۰۹/۱۳۸) التاریخ (۱۳۱-۰۱-۱۵) 
۳ جامعة دار العلوم بکیر والا(خانیوال): رقم الفتوی (۲۲۲۲۷) التاریخ (۱۰ ۰6 -۳۱ع۱) 
۶) دار الافتاء ادارة الغفران براولبندی: رقم الفتوی (۰۱2۳۲ -۱۷۹) التاریخ (۱6۳۲-۱۰-۲۹) 

۳ القيمة الروجة فی السوق لا بما يشتهیه ولا بما اشتراه. 

۳ والفلوس الرانجة کالنقدین تجب الزكاة فیها ویصح الاداء منها ویقوم بما هو انفع للفقراء کالفضة فی عصرنا .بخلاف 
الشیک فانه حوالة ولا یصح اداءالزكاة منه ما لم ینقد ثمنه. 


("هذا قول الامام ومو قول الجمهور وهو الراجح وعلیه التون وقال قاسم بن قطلوبغا: قال فی التحفة :وقوله انفع للفقراء 
واحوط فی باب العبادات. 
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حکم زکاة الدین 
وزكاة الدین علی آقسام فانه قوی و وسط وضعیف. 


فالقوی: وهو بدل القرض ومال التجارة وبدل الرهن"" وثمن المبیع ببیع الوفاء" اذا 


قبضه زکاه لما مضی. ویتراخی وجوب الاداء ٍلی آن یقبض آربعین درهما ففیها درهم و 
قیما زاد بحسابه. 


والمتوسط: وهو بدل ما لیس للتجارة. کثمن ثیاب البذلة ودار السکنی, لا تفترض فیه الزکاة ما 
لم یقبض نصابا ویعتبر لما مضی من الحول من وقت البیع"" فی صحیح الروایذ. 


لکن قال الفاضل النعمانی فی القول الراجح: وان قولهما ارفق بالناس فینبغی آن یفتی بقولهما فی هذا الزمان وخصوصاً فی 
مسئلة الاضحية ترفقا بالنساء لان اکثر النساء یوجد معهن شی من الذهب وهو یساوی نصاب الفضة باعتبار القيمة وهن لا 
یستعدن لبیع الذهب ولشراء الاضحية. اه. اقول: هذا وانکان قولا ضعیفا وغریبا لکن علی العلماء التعمق فیه لعل اللّه یشرح 
صدورهم له للافتاء. 

" پولی که حجاج برای کرایه و زیارت بیت الّه و کرایه مسکن در مکه مکرمه و مدینه منوره به بانک واریز کرده اند از 
۱ 

9 ولاتغتر ببعض العبارات منل «ومن موانع لو جوب الرهن اذا کان فی ید المرتین لمدم مك لد ۰(انتهی) فانها فی 
الرهن وههنا الکلام فی بدل الرهن وهو دین قوی علی الراهن کما لایخفی. 

7 قالوا: ۰( تمن بیع وفاء ان بقی حول فزکاته علی نع له ملکه. 

)۱( وقال ب بعض المثایخ: علی المشتری لانه بعده ما موضوعا عند انم فیوَاحْذ بما عنده ده بدائع. 

(۲) وذکر فی الذخية آن زکاته هم لتغلیلینالْمنکورین وفي الخلاصة قال: الاختیاط آنْ یکی کل منم 

قلت [القانل الشامی ]: ینبغی زوم علی الْشتری فقط علی القول نی علیّه العمل الان آن بیع اْوفاء منزل مرلّة الرَهن 
وعَلیّه فیکون التمن دیا علی الائم تأمل (انتهی) الرد باختصار اقول: لو تأملت لرأیت الرجع بین القول الثالث والثانی واحدا 
اذ لافرق فی لزومه وعدم لزومه علی البائع. لکونه مدیونا بقدر الثمن للمشتری فیسقط عنه بقدره. فمن اوجبه علی البائع ایضا 
نظر الی بداية الحال ومن لم یوجبه نظر الی الال ونظر الی اسقاط الزكاة عن الباتع بمقدار ثمن البیع وفاء .لکونه مدیونا به 
وعدم اعتبار الئمن فی حقه .فاذن الراحج القول الثالث والثانی ایضا راجع الیه. 

لکن فی فتاوی قاضی خٌان: «وفیه نوع اشکال وهو آنه لو اعتبر دنا عند الناس ینبفی آن لا تجب الزكاة علی الأجر والبانع 
لأنه مشغول بالدین ولا تجب علی الشتری والستأجر آیضاً لأنه وان اعتبر دیناً للمستأجر فلیس بمنتفع فی حقه لانه لا یمکنه 
الطالبة قبل فسخ الاجارة ولا یملکه حقيقة فکان هذا بمنزلة الدین علی الجاحد و فوقه وثمه لا تجب الزکاة ما لم یحل الحول 
بعد القبض» انتهی وفی الفتح یغنی فیکون فی نی الضمار. 

اقول: ومن تعمق فی جمیع کلام قاضی خان علم ان هذا القول استفسار علمی ولا یخالف کلام الجمهور وجوابه علی ما 
الهمنی ربی آن الشتری وان لم یملکه قبل الفسخ الاجارة لکن البائع لیس بمنکر وهوعلی طمع من اخذه فی موعده فیکون کثمن 
مال التجارة البیم بالبیم الوجل. واللّه اعلم 

1 والفرق بینه وبین القوی: آن ابتداء الخول فیه من وقت لبم , لو هلف من دین متوسط مضی علیها حول ونصفٌ 
ها یر کیها من حول الماضی . فاذا مضی نف حول بغد الَبض زکاها یا 

ما اذا کانت الألف من دین قوی فان ابتداء حول هو حول الاصل لا من حين الم ولا من حين الْقبض. فا قبض مه 
نصابا و آربمین درهم زکاه عم مضی بان علی حول الاضل؛ رد الحتار بتصرف 

۳ قال الشامی: قد علمت ان ظاهر الزواية وعبارة لفتح لیر فی صحیح الروية. 
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والضعیف: وهو بدل ما لیس بمال کالمهر والوصية وبدل الخلع والصلح عن دم العمد 
والدية وثمن الاجارة. لایستغنی به الدائن ما لم یقبض نصابا ولا تفترض فیه الزکاة. حتی 
یحول علیه الحول بعد القبض. 

وفی جمیع انواع الدین. |ذا کان عنده ما یضم الیه الدین. تفترض الزكاة فی الحال( 

وحکم مال الضمار"حکم دین الضعیف فاذا قبضه لا تفترض زکاة السنین الماضية وهو 
کمفقود ومغصوب لیس علیه بينة ومال ساقط فی البحر ومدفون فی مفازة آو دار عظيمة 
وقد نسی مکانه وماخوذ مصادرة ومودع عند من لا بعرف ودین لا بينة علبه. 


سل عریوض لقام و 
الزکاة فرض فی عروض التجارة کائنة ما کانت |ذا بلغت قیمتها نصابا من الورق 
بشروط: 
۱. ان تحصل بعقد التجارخ". 


قلت: لکن قال فی البدانع: ان رواية ان سماعة نها زکاة یه حختی یقبض المانتین ویخول الحوّل من وقّت ایض هی 
لاصح من الرویتینعَنْ آبی حنیف(انتمی) ول فی عية ییا .(انتمی) اقول: لکن الاول ظاهر الرواية فیجب تر جیحه وبه 
صرح فی کتاب الرضاع من الْْحْر حیث قال: الفّوی اذا اختلفت کان التزجیخ لظاهر الرواية. وفیه من باب الْمضرف: لذّا 
اختلّف التضحیح وجَب القخص عَن ظاهر الرواية والرجوع الیها. وقال العلامة عبد الحلیم(فی حاشیته علی درر الأحکام): 
((ٍن اختلف التصحیح والترجیح کان الترجیح لظاهر الروایة)). 

۲ بدانع الصنانع ۲: ۱۱ وجمیع انواع الدین مانع عن وجوب الزكاة علی الدیون کما مر. 

۳ وهو کل ما بقی أصله فی ملکه ولکن زال عن یده زوالا لا برجی عوده فی الفالب کذا فی الحیط .ففیر الضمار ما کان 
علی مقر ملیء أَو سر أو مقلس آجاحد علیّه ین ون محَمّد لا زكاة. وهو المحیح. لأن اب قد لا تقبل. صَحَحه فی 
التخفة کما فی غاية بیان وحُحه فی الْخانية یا وعزاه ای السرَخسی (بخز). وفی باب ارف من اهر عنْ عقد الفراند: 
ینعی آن یعول علیّه. فت[القانل الشامی ]: وتقل الباقانی تضحیح الوجوب عَن الکافی قال: وهو المنتند. والیّه مال فُْر 
الاسلام(انتهی) ولذا جزم به فی الهذاية والغرر والْعلْتتی وتبعهم امْنّف. والخاصل ن فیه اختلاف اَشحیح(انهی) اقول: لا 
یخفی ان القول بالوجوب احوط وانفع للفقراء وهو کما فی الدرر ومجمع الانهر قول اکثر الشایخ وهو من الرجحات عند 
اختلاف التصحیح قال الشامی: وگذا لو کان أَحَذهما قول الأکرین. 

" وما ملکه بعقد لیس فیه مبادة آصلا كالهبة والوصية والصدقة و ملکه بعقد هو مبادلة مال بغیر مال کالهر وبدل الخلع والصلح عن دم 
العمد. وبدل العتق فانه لا یصح فیه نية التجارة. ومو الأصح کذا فی البحر الرائق, ولو ورثه فنواه للتجارة لا یکون لها کذا فی التبیین.| ه 
الهندیه :۱:۱۷ ولا تصح نية التجارة فیما خرج من أرضه العشرية و الخراجية و الستأجرة أو الستعارة اه. الدر الختار. 


کتاب الز كاة المتین فی الفقه 1 ۲۱۳ 
۲ وان یکون العقد مقارنا بنية التجارة صریحا آودلالة. 
كثِ_ِ (۲) 
۳ وان یکون استمرارالنية الی حولان الحول . 
۰ هو (۳۲) 
۴ وان لایلزم الثنی؟. 


السائمة هی الّتی تکتفی بالزعی المباح"آفی آکثر السنة. والبخت"" کالعراب 
والجاموس کالبقر والمعز کالصْأٌن. ویصح التنی الوسط"" فی زکاتها. لا الجذع " ولا شیء 
فی الخیل. عندهماء وهو المختار الا آن تکون للتجارة . 


"ولونوی التجارة بعد العقد[بان اشتراه لیستعمله لنفسه ثم لم یرضی به وارادبیعه] و اشتری شینا للقنية ناویا آنه ان وجد 
ربا باعه والا لا.لا زكاة علیه. 

۳ فلا یبقی للتجارة ما اشتراه لها فنوی بعد ذلك استعماله وأن لا یبقی للتجارة ثم ما نواه للاستعمال لا یصیر للتجارة بعد 
ذلک وان نواه لها ما لم یبعه بجنس ما فیه الزكاة فلو دفعه لامرأته فی مهرها و دفعه بصلح عن قود و دفعته لخلع زوجها .لا 
زکاة .لأن هذه الأشیاء لم تکن جنس ما فیه الزكاة ط رد الحتار باختصار وتغییر. 

۳ کما لو اشتری أُرضا خراجية ناویا التجارة آوعشرية وزرعها لازكاة علیه لوجود الانع وهو الثنی (قوله: وزرعها) قید 
للعشرية لتعلق العشر بالخارج. بخلاف الخراج الا |ذا کان خراج مقاسمة لا موظفا. ومفهومه أنه اذا لم یزرعها تجب زکاة 
التجارة فیها لعدم وجوب العشر فلم یوجد الانع. (رد الحتار) 

۳ قال فی البخر والتهر: ولا بد منه لأن الکلا یشم غیر المباح ولا تکون سائمةٌ به اه. (رد الحتار) پس گوسفندانی که 
و درکن دام خرید یز ریسفت یک باس بدا پول پرداخت شود (علف چر داده 
شود) از سائمه بیرون نمی‌شود. (فریدیه ج ۳ ص ۴۴۱) 

۳ شتر قوی‌هیکل دو کوهانه. (فرهنگ فارسی معین). 
؟ حتی لو دی الردیء لا یجوز عن الکل انما یقع بقدر قیمته. (تحفة الفقهاء ۲۰۸/۱) 

۳ وان کان یجزیٌ فی الْْحيّة وموظاهر الروایه وفی التحفة: والسحیح جواب ظاهر الرواية فانه لا یجوز من العز لا 
الثنی فکذا فی الضأن وأصله حدیث علي:#: آنه قال لا یجزیء فی الزكاة الا الثنی فصاعدا ولم پرو عن غیره خلافه فیکون 
کالاجماع اه ۰۲۸۷/۱ 


) 


* دا فی الْکافی الهندیه ۱:۱۷۸ قال الطحاوی: هذا آحب القولین الینا. ورجحه القاضی آبو زید فی الأسرار. وفی الینابیع 
وعلیه الفتوی وفی الجواهر: والفتوی علی قولهما. وفی الکافی: هو الختار للفتوی. وتبعه الزیلعی والبزازی تبعا للخلاصة وفی 
الخانية قالوا: الفتوی علی قولهما (تصحیح العلامة قاسم). قلت: وبه جزم فی الکنز, لکن رجح قول الامام فی الفتح.واستدل 


المتین فی الفقه ( ۲۶ کتاب الز كاة 


صدقة الایل 


الردیف 


مقدار السائمة مقدار الواجب التوضیح 


فی کل خمس شاه 
۳۵-۲۵ بنت مخاض وهی التی طعنت فی الثانية 
بنت لبون وهی التی طعنت فی الثالثة 
۶۰-۶ حقة وهی التی طعنت فی الرابعة 
۲ وهی التی طعنت فی 


6 
ِ 


1 

_ 

0 
م اه ام 


0 
م۳ 
1 
ًَِ 


مد اع اج ام 


ثلاث حقاق و فی کل خمس 
۲ ۱۷۵ ثلاث حقاق وسبت مخاض 
1/۶ ثلاث حقاق و بنت لبون 
۴ 1۹۶ اربع حقای حقة 

0 تنبیة: لایصح فی زکاةالابل 
۳ آبذا کما بعد مائة ۰ اداءالذ کور الا بالقيمة. 


للامام بالدلة الواضحة. ولذا قال تلمینه العلامة قاسم: وفی التحفة الصحیح قوله. ورجحه الامام السرخسی فی البسوط 
والقدوری فی التجرید. اه الرد اقول: لایخنی علیک ان القول الاول أکّد بلفظ الفتوی الذی هو اقوی من السحیح و لا یعدل 
عن تصحیح قاضی خان, فانه فقیه النفس وایضا ان تقدیر مقدار الزكاة لایمکن بالرآی وفی قولهما موافقة للجمهور. 

( و انا لسهولة الحفظ جمعت اوقاص زكاة الابل فی شعر: 

که؛ لو سا. مو عو صاء اشتران خض ولب. جذ. حق و لب لب حقتان 

تا به قک باشد همین باز در خمس شاتی بود باز باشد استیناف تا به قّن» حق حقتان 


کتاب الز کاة المتین فی الفقه (2) ۲5۵ 


صدقه البقر 
5 
3 مقدار السائمة مقدار الفرض التفسیر 
۱ ۰ -۳۹ بقرة تبیغ آو تبیعةً ذو سنة 
۲ ۰ بقرة 1۳ آو شسته ذو سنتین 
بحسابه عند الاامام 
۳ وفیمازادالی ۵٩‏ 
ولا شیع عندهما. 
۴ ۶۹-۰ تبیعان 
۵ ۷۰- ۷۹ مسته وتبیع 
فا هر ۳۳ ۳ 7 
ِ ی کتان لفرض یتغیر فی ِ 
عشر من تبیع الی مسئة 
صدقه الغنم 
الردیف مقدار السائمة مقدار الواجب 

۱ ۱۲۰-۴۰ شاة 

۲ ۲۰۰-۱ شاتان 

۳ ۳۹۹-۲۱ ثلاث شیاه 

۴ ۴۹۹-۰۰ آربع شیاه 

۵ فی کل مائة شاة 


۳ فی ظاهر الرواية عن الامام [قال فی التصحیح: هذه رواية الأصل. ورجح صاحب الهداية وجهها. واعتمده اللسفی 
والحبوبی تبعاً لصاحب الهداية آوعنه: لا شیء فیما زاد (الی ستین ففیها ضعف ما فی ثلائین) وهو قولهما والثلائة وفی النهر وهی 
اعدل کما فی الحیط [لعله کما فی التحفة اذ لاذکر له فی الحیط آوفی جوامع الفقه الختار قولهما. وفی الینابیع والاسبیجابی 
وعلیه الفتوی. اه. رد الحتار لکن نقل ابن فرشتة آن الفتوی علی قول الامام نقله الرافعی عن السندی فقد اختلف التصحیح 
فلایعدل عن ظاهر الرواية وقول الامام وهو ما علیه التون. اقول : لکن لا یخفی ان ابن فرشته عبد اللطیف بن عبد العزیز بن 
امین الدین الرومی الفقية الحنفی العروف بابن ملك التوفی سنة ۸۰۱. احدی وثمانمانة. لا یعرف حاله علی التحقیق هل هو 
من اهل الترجیح ام لا؟ وکتاباه شرح تحفة اللوک وشرح مجمع البحرین لیسا بموجودین فی کثیر من البلاد فکتاباه من الکتب 
الغیر الشهورة التی لا اعتداد بنقلها ولذا ذهب جمع من اهالی دیارالافتاء الی ترجیح قول الصاحبین ومع هذا کله فقول 
الصاحبین اوسع وقول الامام احوط. ثم بعد مدة وجدت نسخة مخطوطة من شرح الجمع لابن فرشته ولم یذکر فیه آن الفتوی 
علی قول الامام بل ذکر فی حاشیته معزیا الی الامام النیشابوری ان الفتوی علی قول صاحبین. فالحمدللّه 


المتین فی الفقه ( ۲5 کتاب الز كاة 


آرض العرب وما سلم آهله وما فتح عنوةً وقسم بین المسلمین والجبال والمفاوز عشریة". 

و یفترض العشر فی مسقی سماءٍ وسیح بلا شرط نصاب وبقاء". 

ولایجب فی الحطب والقصب والحشیش والتبن"؟. الا ان یکون مقصودا. 

ونصفه فیما سقی بمونة کمسقی غرب «دلو عظیم) ودالية (دولاب)"" وسانیة"" وما 
یسقی بالسولر (الطاقة الشمسیة) والماکیانات*. 

وهو فی المزارعة علیهما بالحصة" وفی الاجارةعلی الموجر وعندهماعلی 
المستآجر"" وفی الاستعارة علی المستعیرالمسلم و فی البیع قبل ادراك الزرع علی 
المشتری و بعده علی الباتع. 

ولا ترفع المُوُنِ "" من اجرة الحصاد والدواس وغیره. 


( قیل الشتراة من بیت الال ایضا ولوکانت خراجية فی الاصل. 
5 ویجب مع الدین وفی أرض صغیر ومجنون ومکاتب ومأذون ووقف. (الدر) 

7 فاندة: وفی الرد «وعن محمد فی التبن اذا یس العشر.» اقول: الذی یظهر بعد الامعان ان اصل العبارة هکذا «فی 
التین» بالیاء اعنی الذی یقال له فی الفارسية انجیر ولیست العبارة بلباء وبمثله تصحح نسخة الحیط «وفی التبن الذی پیس 


العشر .» 
* چرخ آب. چرخ آب کش. چرخ آبی که بدست کشند یا بگاو.ج. دوالی. (مهذب الاسماء). 
شتر آب کش. 


۳ ولا شك آن السقی بالاکینات والابار الکهربانية هو سقی بمزنة لانه یصرف کنیراً فی الوقود والزیت والال. والتعب فی 
الحفر والترکیب والاصلاح. فمثل هذا لیس فیه الا نصف العشر. 

فاندة: اختلف کلام مشایخنا فیما یستقی من القناة .ففی الفريدة 2٩۱/۲‏ آن الحکم فیه العشر و فی (احسن الفتاوی /۳۳۹) 
نصف العشر والحق عندی التفصیل یعنی ان کان القناة محتاجا الی النة کثیرا ففیه نصف العشر والا ففیه العشر. 

۳ کذا فی البحر والجتبی والعراج والسراج والحقائق والظهيرية وغیرها یستفاد من الرد. 

۳ وفی الجاوی القدسی وبقولهما نأخذ انتهی وبقولهما یفتی فی الضرورة کما لو کان ما یعطی فی الاجارة اقل من العشر 
.کما هو التعامل فی بلادنا .والیه ذهب فی الفریدیة۵۸۵/۳. 

۳ جمع مونة:النقل [خرج ومصارف] 


کتاب ال زكاة المتین فی الفقه (۲ ۲۹۷ 
والدارحرة" کعین قیر ونفط فی آرض عشر ولو فی آرض خراج. یفترض الخراج. 
ِ 


۱ مافتح عنوة آو فتح صلحا واآقر آهله علیه (لم بقسم بین المسلمین)"" وما ملکه 
الذمی خراجية. 


فاندة: واختلف فی تصریف کلمة (منونة) فقال بعضهم انها مشتقة من: مان یمُون, (قام بمئونته). ووزنها عندهم فعولة؛ قلبت 
الواو الأولی همزة.وقال بعضهم: انها مشتقة من اون -وهو التقل- لاستلزام الوُونة التقل, فوزنها عندهم مَفلة. وأصلها: من 
فنقلت حركة الواو الی الهمزة علی مقتضی القیاس. فصار: منوّة.وقال الفراء: انها مشتقة من این - وهو التعب- . فأصلها 
مین عای وزن مَعْلة, فنقلت حرکة الیاء ای الهمزة, ثم قلبت الیاءواوا لضمة ما قبلها فصار:من. والاول اظهر. 

(وفی ملتقی الابحر: ولو اشتری دارا یدخل الأشجار فی صحنها والبستان فیها صغیرا و کبیرا .اقول :وهذا یدل علی ان 
اسم الدار شامل لکل دار ولو کبيرة جدا. 

۳ تنبیه: اختلف العلماء العاصرون فی اراضی افغانستان اعشرية ام خراجية والذی یمیل الیه قلبی ان اکثر اراضی 
افغانستان لاسیما هراة خراجية لانها فتحت عنوة وبعضها فتحت صلحا واقر اهلها علیها قال الامام ابویوسف: وأمَا آرض البَصَة 
وخراسان فاتهما عندی بملة الَواد ما افتتخ من لك عنوة؛ هو آرض خراج وما صلح علیه هل فعای ما لحُوا عَلیّه ولا ید 
هم وما انم له له فهو عشر. ولست أفرق ین اَواد وبین هذه فی شیء من آرها؛ (الخراج لابی یوسف). 

وقال قدامة: وصار الربیع الی مدينة زرنج فحاصر آهلها بعد ان قاتلوه ثم بعث الیه ابرویز مرزبانها یستأمنه لیصالحه , فأمر 
الربیع بجسد من آجساد القتلی فطرح له فجلس علیه واتکاً علی آخر. وأجلس آصحابه علی أجساد القتای. وکان الربیع آدم. 
آفوه. طویلا فلما رآه الرزبان هاله فصالحه علی آلف وصیف مع کل واحد منهم جام من ذهب. -ولم یزل آمر سجستان علی 
اضطرابه الی آیام معاوية ابن آبی سفیان. فانه استعمل ابن عامر علی البصرة. فولی ابن عامر عبد الرحمن بن سمرة سجستان, 
فأتاها فی جماعة من الاشراف والانجاد فکان یغزوا البلد. وقد نقض آهله وکفروا فیفتحه عنوة و یصالحه آأهله حتی بلغ کابل 
فحاصر آهلها شهرا وکان یقاتلهم. ویرمیهم بالنجنیق حتی دخلها السلمون عنوة. 

ولا استخلف عثمان. وولی عبد اللّه بن عامر بن کریز البصرة فی سنة ثمانی وعشرین فافتتح من آُرض فارس ما آفتتح [ثم 
غزا] خراسان فی سنة ثلائین. واستخلف عی البصرة زیاد بن آبی سفیان. وبعث علی مقدمته الاحنف بن قیس, فآقر صلح 
الطبسین. وقدم الاحنف الی قوهستان. [کوهستان -کوهسان‌آوهی آقرب من یتلقاه من نواحی خراسان, فلقیته الهياطلة معاونین 
لامل قوهستان. وهم قوم کان فیروز اللك نفاهم الی هراة لانهم کانوا یلوطون . فهزمهم وفتح قوهستان عنوة. 

ومضی الاحنف الی مرو الروذ فحصر آهلها واجتمع له أمل الجوزجان, والطالقان والفاریاب ومن حولهم فبلغوا نلائین آلفا 
وجاء‌هم هل الصغانیان وهم من الجانب الشرقی من النهر. ونزل الاحنف بین الرغاب والجبل, فقاتلوه قتالا شدیدا. ومن کان 
یجمع معهم من الترك. فصالحهم مرزبانها وهو من ولد باذام صاحب الیمن, آو ذو قرابة له. فکتب الی الاحنف: «ان الذی دعانی 
الی الصلح أسلام باذام» فصالحه علی ستمائة آلف. 


المتین فی الفقه 7 ۲۰۸ کتاب الز كاة 
۲ ولو آحیا مسلمٌ آرضّا موابّا او جعل داره بستانّا او مزرعة یعتبر القرب". 


ووجه الاحنف من مرو الروذ. الاقرع بن حابس التمیمی. فی خیل ای الجوزجان, فلقی العدو بها. وقد کان صاروا الیها. 
فکانت للمسلمین جولة. ثم انهم کروا فیزموهم. وفتحوا الجوزجان عنوة. وفتح الاحنف الطالقان صلحا. وفتح الفاریاب آیضا علی 
مثل ذلك... وسار الاحنف الی بلخ وهی مدینقطخاری فصالحه آهلها علی سبعمائة آلف فسار قیس بعد شخوصه من آُرض 
طخارستان. فلم یأت بلدا منها. الا صالحه أهله. وأذعنوا له حتی أق سمنجان, فامتنعوا علیه فحصرهم حتی فتجها عنوة. 

ووجه بن عامر جیشا الی هراة علیه آوس بن ثعلبة بن رقی, ویقال: خلید بن عبد اللّه الحنفی. فبلغ عظیم هراة ذلك 
فشخص الی ابن عامر فصالحه عن هراة وبوشنج وباذغیس, سوی طاغون وباغون بانهما فتحا عنوة وکتب له ابن عامر کتابا شرط 
علیه فیه مناصحة السلمین واصلاح ما فی یده من الارض واداء الجزية وخراج الارضین. ویقال: آن ابن عامر نفسه سار فی 
الدهم الی هراة فقاتل آملها ثم صالحه مرزبانها عن هراة وبوشنج وباذغیس علی آلف آلف درهم. وقال ایضافی بیان مقادیر 
الخراج: خراسان: تسعة وثلائون آلف آلف درهم. «الخراج وصناعة الکتابة» 

فاعتی و در تشر رانا بفازی نت مور اثر اهله مد ای ع راخ از هاییان تشر وک تس و الا انا 
لحفظ الثغور جعلت عشرية کما فی السراجية وینبغی آن تکون مرو صلحية لاخراجية کهراة فان امیرها صالح ابن عامر علی 
الف الف درهم ثم صالحه امیر مرو علی الف الف درهم وماً تی درهم کماذکره ابن الاثیر فی الکامل لکن فی النتف ان الصلحية 
عشرية سواء صالح الامام السملین او الکافرین ثم اسلموا فان کان بدل الصلح فی الصورتین اقل من العشر صرفوا الفاضل 
للفتراء کذا فی القهستانی. 

اقول: هذه العبارة مخدوشة من وجوه ومخالفة للکتب الاصول من وجه وقول صادر عن من لیس باهل التخریح والترجیح 
فلا اعتداد به اما قوله "الا خراسان فعشرية " یظهر کلاماً سخیفا فی الظاهر اذ لا معنا لاستثناء خراسان الذی هو کورعظیم 
شامل علی بلدان کثيرة من بخاری الذی هوبلد وظنی ان اصل العبارة هکذا لا یا منها او الراد خراسان غیر خراسان الشهور 
اذ خراج خراسان مذکور فی کثیر من کتب التاریخ حتی صنف فیه بعض العلماء کتابا سماه خراج خراسان. 

واما قوله " وینبغی ان تکون مرو صلحية لاخراجية کهراة " الذی اظن ان "ا" غلطة واصل العبارة هکذا "وینبفی آن تکون 
مرو صلحية خراجية کهراة " اذ لو لم تکن لا غلطة لا بقی للاستدراک الذی یجیء بعده معنا (لکن فی النتف ان الصلحية 
عشرية سواء صالح الامام السملین او الکافرین ثم اسلموا فان کان بدل الصلح).ثم ریت بعد حین اصل العبارة فی جامع الرموز 
شرح النقاية (ج ۱- ص ۱۹۱ ) وکانت العبارة فی الوضعین غلطا کما قلت الا آن العبارة الاولی کانت هکذا اما بخاری فعشرية الا 
مریمان فانه عشری (ورأیت فی حاشية جامع الرموز لولی فخرالدین افندی(غواص البحرین ص ۲۳۵) مرسان بقتح الراء معرب 
دار الرضی کذا فی القاموس ومثله فی قاضیخان حیث قال: وبلدة بخارا فتحت عنوة بدلیل وضع الخراج علیها وان کان بعض 
آراضیها عشرية كأراضي مرسان فاٍنها عشرية لأن الامام أعطی ذلك لرسان) والحمد للّه واکثر اقوال الذکورة فی العبارة القوقانية 
اما من القهسانی او من صاحب الدر الختار وکلاهما ضعیفان لاعتداد بقولهما ما لم یکن علیه نقل وما نقل عن النتف فمخالف 
لجمیم الکتب من التون والشروح والفتاوی بل هو مذهب الامام مالک فلا اعتداد به ولصاحب النتف من مثل هذه التفردات 
کنيرة. 

۳ آی قرب ما آحیاه ان کان اٍلی آرض الخراج آقرب کانت خراجية. وان کان الی العشر آقرب فعشرية نهر. وان کانت بینهما 
فعشرية مراعاة لجانب السلم. عند أبی یوسف واعتبر محمد الاء فان أحیاه بماء الخراج فخراجية والا فعشرية بحر وبالْول 
یفتی در منتقی وهو ما مثی علیّه مصنف[تنویرالابصار] کالکنز وغیره دم فی متن الیلتقی, فأفاد تزجیحه عای قول محمد. 


کتاب الز كاة المتین فی الفقه 2۱ ۲۹ 


ام ایا یی ما تیه و تو فا 

۴ فالمقاسمة آن بوْخذ منهم سهما من الخارج وینبغی آن لا بوْخذ اقل من الخمس 
ولا یجوزان یزید علی النصف. 

۵ ولا یزاد الخراج المو‌ظف علی ما وظفه عمرطه 

۶ وخراج جریب شرعی""صلح للزرع صاع (مما یزرع) (۵/۸۸ لتر)" ودرهم. 


وقال ح: وهو المختار ما فی الحَمُوی علی انز عن شَرح قراحصاری. وعلیّهالْمتون اه الرد قال فی التصحیح: واختار قول 
آبی یوسف الامام الحبوبی والنسفی, وصدر الشريعة, اه. الباب 

اقول: وهو مقتضی الترتیب الفتی به یعنی یجب علی الفتی القلدعند اختلاف الفتوی الافتاء بقول الامام ثم الثانی ثم 

تنبیه: وما فی بعض التون« وان جعل مسلم داره بستانا فمنته تدور مع مائه» تفریع علی قول الامام محمد وهو غیر مفتی 
به وعلی الفتی به یعتبر الحیز فان کانت من حیْز أزض الْخراج فهی خراجية وان کائت من حیْز ارض العشر. فهی عشرية و الیه 
ذهب فی الخانية کما فی الهندية ۲:::۰ و فی الحیط: فمن الحنفية من مشایخنا من قال: هذا[ کونها عشرية] اذا کانت الارض 
فی الأصل عشرية فأما اذا کانت أرضه فی الأصل خراجياء اذا جعل داره فیه بستانا؛ فانه یکون خراجیاً ومن مشایخنا من قال: 
العبرة فی هذا للماء اه باختصار ویعلم منه انه لیس فی السئلة قول واحد بل قولان والراحج منهما اعتبار الحیز والقرب دون 
اماء فلذا غیرت العبارة هکذا. 

""وذکر التمرتاشی: آن طول الجریب ستون ذراعٌ وعرضه ستون ذراعاً بذراع اللك. وقیل العتبر فی کل بلدة عرفهم. وعلی 
الاول العول[ بحر, فتح .الدر. الرد] «وذراع اللک. تزید علی ذراع العامة بقبضة. وهی ست قبضات. وذراع اللك سبع قبضات. 
کذا فی «الغرب». اقول: وذراع العامه حسبت ۵/۷۵ س فتکون ذراع اللک بالاربعة التناسبة ۵۳/۳۱۲۵ فیکون الجریب 
۲ مترمربع تقریبا وحاسبه فی احسن الفتاوی ج» ص ۲۵۰ بان الزراع تکون ۱/۷۵ فوت و ۱۰ زراع - ۱۰۵ فوت - ۲۲ متر 
فیکون الجریب -۱۰۲4 متر مرب وعلی کل حال یکون اقل من الجریب الروج فی بلادنا اعنی ۲۰۰۰ متر بکثیر بل یقارب نصفه 
واذاً فخراج اجربتنا یکون ضعف ما ذکر فی التن . 

۳ کون الصاع ظرفا مساویا ل(۵/۸۸ لتر) یزخذ من احسن الفتاوی ج ص ۶۱1(رسالة بسط الباع لتحقیق الصاع). 


و علی تحقیقه تکون الوازین هکذا: 
صاع الشعیر کیلو غرام۲/۵۲۸ لتر ۸۸.۵ 
صاع الحنطة کیلو غرام2۹۸/: لتر ۸۸.۵ 
صاع الاش کیلو غرام 5۰/؛ لتر ۸۸.۵ 


المتین فی الفقه (۲] ۲۷۰ کتاب الز كاة 


۷ وفی جریب الرطبة" "خمسة دراهم. 

۸ وفی جریب الکرم والنخل المئصل عشرة دراهم. 

٩‏ وفي جریب ما لم یوّظف فی زمن عمرنیٌ. کالزعفران قدر ما تطیق" فان کانت 
غلتها تبلغ غلة الأرض المزروعة يوَخذ قدره وان کانت تبلغ غلة الرطبة يوَّخذ 
قدره وهکذا لکن لا پزید علی النصف. 

۰ ویجوزان ینقص من الموظف وان طاقت الارض ویجب ان لم تطق کان لم یبلغ 
الخارج صضعف الخراج. 

۱. ولا خراج ان غلب علی آرضه الماء آو آصاب الزرع آفدّ یتعذر دفعها. 

۲ وان عظلها صاحبها آو اسلم آو اشترها مسلخ یجب. 

۳۲ والسلطان |ذا لم پطلب الخراج ممن علیه. کان علی صاحب الأرض. آن بتصدق به. 

۴ وله جعل الخراج لصاحب الاأرض. |ذا کان اهلاً لصرف الخراج"". 

۵. والمالیات والجبایات المروجة تقوم مقام الخراج. دون العشر ". 


باب آرکازوالعادت 


وجد مسلم آو ذمي. ۱- معدن جامد ینطبع بالنار*. ۲- او دفین الجاهلیة". ۳- او ما 
علیه سمة الکفر. خمس"" وباقیه لمالک الارض آن کانت مملوكة والا" فللواجد. 


۳ بالفتح والجمع الرطاب: وهی القناء والخیار والبطیخ والباذنجان. وما جری مجراه والبقول غیر الرطاب مثل الکراث. 
(الشرنبلالية) وفی کتب اللغة: یونجه. سپست تر را گویند چون سبز بود وجمع او رطاب بود پنتو شپوشتی . 

فائدة: الدرهم فی زمان القدیم کان نقدا معتبرا کالدینار حیث کان عشرة دراهم تساوی دینارا اما الآن فنری فی قيمة الفضة رخصا 
شدیدا حیث یساوی دینار واحد. منین من الدراهم فینبغی لعلماء زماننا ان یحاسبوا خراج بلادهم بمعیار الذهب وهو الاحوط. 

والاراضی التی لیس فیها توظیف فالامام بالخیار فی تعیین نوع الخراج احسن الفتاوی السراج لاحکام العشر والخراج. 

۳ فی قول آبی یوسف خلافا لحمد - والفتوی علی قول آبی یوسفتتتة: الهندیه ۲: ۰ع۲. ناقلاً عن الهندية. 

احسن الفتاوی 4 /۲۶۸ 

"ومنه الزتبق. فخرج الانم کنفط وقار وغیر النطبع کمعادن الأحجار. 

۲ وه ییا 

" خس مخنفا من لمجهول من مس :لخد خن أَنوالهمُ من باب طلّب بر عَن فرب .وللواجد صرف 

" کجبل ومفز. 


کتاب الز كاة المتین فی الفقه ۲2۱ ۲۷۱ 


ولا شیء فیه ان وجده فی داره" ولا فی یاقوت وزمرد وفیروزج و لوَلوْء وعنبر ولا فی 
ما یستخرج من البحر. 

وما علیه سمة الاسلام فلقطة. 

وان خلا عن العلامة او اشتبه الضرب. فهو جاهلی فی ظاهر المذهب. 


مستلة نادرة : لو وجدالرکاز فی ارض الملكة فما حکمه ؟ والذی یظهر انه لو وجده فی الاراضی الحياة فهو لبیت الال اما لو 
وجده فی الفاوز فهی موات وان سماها الناس اراضی الملكة فهو له بعد الخس. 
۳ فی رواية ال واختارها فی الکنز. 


المتین فی الفقه ۱ ۲۷۲ کتاب الز كاة 


باب سیف 


قال الله تعالی «نّا الصَدقَاتْ لْفْقَراء والْمساکین والْعاملین لها وَالْولفة فلوبهم 
ّفی رقاب والغارمین وفی شبیل اللّهوَابّن السْبیل فَرِيضَةّ من اللّه وال لیم حکیخ.» 

۱- وهو الفقیر الحقیقی وهو:من لا یملك نصاباً"" ولا ما یبلغ قیمته. من آی مال کان ۳ 
ولو مکتسبا" ومنه منقطع الغزاة" آو الحجاج بل الفقیر لاجل اداء جمیع القرب (فی 
سبیل الله) ومنه المّمن الفقیر الذی بوّلف قلبه علی الاسلام (والمولفة قلوبهم)*. 


۳ بکسر الراء والفتح لحن. و هذا الحکم شامل لصرف اخذ الکفارات والفدية والنذورات یستفاد من البحر واما مصرف 
الخراج للمقاتلة وذراریهم وکل ما یعود منفعته الی عامة السلمین نحو الکراع والسلاح والعدة للعدة وعمارة الجسور والقناطر 
وحفر آنهار العامة وبناء الساجد والنفقة علیها والقضاة والفقهاء. قاضیخان. 

وتفصیل التعریف یعلم من تعریف الغنی فی باب صدقة الفطر من هذا الکتاب. 

7"مستلة نادرة : لوکان عنده من الذهب فقط ماوزنه اقل من (4۸۰ / ۸۷غراما) وقیمته تبلغ قيمة نصاب الفضة هل یجوز له 
اخذ الزکاة؟ ذهب فی العثمانية ۲:۱۵۱ والفريدية الی عدم الجواز و هو الظاهر من عبارة البحر حیث قال: لأنه لو کان تسعة 
عشر دینارا تساوی ثلائمائة درهم لا تحل له الزكاة کذا فی الحیط عن محمد. اه البحر الرائق ۲۱۳/۲ لکن قال بعده: وفی 
الفتاوی الظهيرية خلافه قال: وقال هشام: سألت محمدا عن رجل له تسعة عشر دینارا تساوی ثلائمانة درهم هل یسعه آن یأخذ 
قال نعم. ولا یجب علیه صدقة فطره اه اقول: ما ذکره عن الظهيرية هوبعینه عبارة الحیط البرهانی علی النسخة الوجودة عندی 
فلا ادری اهو من اختلاف النسخ؟ ام الحیط الذی ذکره صاحب البحر غیر الحیط البرهانی وعلی کل حال فالتقوی هو ما افتی 
به الفتییان الجلیلان من حرمة آخذ الزكاة وان کان الراجح من حیث النقل ما ذکر فی الحیط البرهانی والظهيریة. 

٩‏ وقد اختلف فی التفریق بین السکین والفقیر: آیهما آشد احتیاجا ؟ فاتفقوا أولا: علی أنه اذا افترقا اجتمعا. واذا اجتمعا 
افترقا. ای |ذا ذکر أحدهما فقط. یشمل الثانی معه. ویکون الحکم جامعا هیا کبا هو هناء . واذا اجتمعا فرق بینهما بالتعریف. 
«(أضواءالبیان للشنقیطی) الفقیز اْمختاج وقد افتقر آی اختاج وقیل الفقیز بمعّی الْمفقور هو الذی ات فقاره والسکین 
الذی که جر عن الطواف للسوّال اه طلبة الطلبة وحاصل الذهب عندنا. آن السکین أشد حالا من الفقیر. (البنایه) 

۳ ی الذین عجزوا عن اللحوق بجیش الاسلام لفقرهم. 

فائدة: قال فی النهر والخلاف لفظی للاتفاق. علی آن الأصناف کلهم سوی العامل یعطون بشرط الفقر فمنقطع الحاج وکذا 
من ذکر بعده یعطی اتفاقا وعن هذا قال فی السراج وغیره: فاندة الخلاف تظهر فی الوصية یعنی ونحوها کالاوقاف والنذور علی 
ما مر اه ی تظهر فیما لو قال الوصی ونحوه فی سبیل الله.فهو لنقطع الغزاة عند ابی یوسفت عتنه ولنقطع الحاج عند محمدتنتة 

۳ تنبیه هام: الشهور ان سهم الَلفة قلوبهم منسوخ لان اسلام کان ضعیفا والأن صار عزیزا. وفیه من الاشکالات ما "۳ 
منها کیف یچوز نسخ حکم بعد وفاة الرسول#؟ ومنها ان ذهاب العلة لا یستلزم ذهاب الحکم النصوص والا فلیکن الرمی 
والاضطباع منسوخا لذهاب علتهما .فلذا اختار الحققون من اهل العلم آن سهمهم لم ینسخ بل هوکان و باق فی السلم الذی 
یولف قلبه علی الاسلام قال القاضی ثناء له البانی بتی: «وابو حنيفة ومن معه لا ینکرون اعطاء مسلم فقیر من الولفة وانما 
الکلام نی السلم الغنی من اللفة فعند الشافعی یعطی له من الزکاة بناء علی زعمه آن الفقر غیر معتبر فی ساثر الأصناف وعند ای 
حنيفة لا یعطی له الزكاة بناء علی اعتبار الفقر ی ساثر الأصناف فظهر انه لا خلاف بینهم نی ان حکم جواز اعطاء الزكاة للمولفة 


کتاب الز كاة المتین فی الفقه 1۱ ۲۲۳ 


۲و الفقیر الحکمی وهو: من له مال لکنه مستغرق فی دینه(الغارم) او له مال ولیس 
معه «ابن السبیل)" ولو کان دیناً موجلاً و علی غائب آو معسر آو جاحد لکن لا یحل له 
آن یأخذ آکثر من حاجته". 

۳- والعامل ویعطی قدر ما یسعه وآعوانه. 


وللمزکی الدفع الی کل الأأصناف وله الاقتصار علی واحد مع وجود باقی الاصناف. 

ولا یصح دفعها: ۱) لکافر او ملحد"" ۲) وغنی یملك نصابا آو ما یساوی قیمته".فاضلا 
عن حوائجه الأأصلية. ۳) وطفل الغنی "*. ۴) وبنی هاشم وموالیهم الا عند الضرورة". 

۵- واصل المزکی. ع) وفرعه"" ولو من بنته. ۷) وزوجته. ۸) وکفن میت وقضاء دینه. 
٩‏ ولا الی امام المسجد عوضاً عن امامته. وان کان فقیرا*. ۱۰) ولا الی بناء المساجد 
والمدارس"" وسائر ما لا تملیک فیه من شخص. 


بای غیر منسوخ وکیف یکم بالنسخ مع عدم الناسخ ولو حمل قول ابی حنيفة علی اعطاء الکافر من اللفة منسوخ لکان له وجه 
لکن لم یثبت ان النبي#: اعطی آحدا من الکفار للایلاف شینا من الزکاة.» 

(وظنی ان ابن السبیل بمعنی الشهور لایکاد یوجد اذ لا یخفی ان سهولة الحوالة قد ملئت العالم ویمکن ارسال آلاف 
درهم من قارة الی قارة قبل آن یرتد الیک طرفک اللهم الا آن یصدق علی الاسری بایدی الکفار انجاهم اللّه. 

مستلة نادرة: من له اموال کالاراضی والدور لکن لاتباع الا بغبن فاحش وضرر بین هل یعد من ابن السبیل الی آن یباع 
امواله بلاضرر بین؟ فلیراجم. 

7 ویهذا فارق الفقیر الحقیقی. 

1 کالقادیانی والرافضی (فريدية ج ؛ ص ۳۸۸). 

من آی مال کان. 

"ابخلاف ولده الکبیر وأبیه وامرأته الفقراء وطفل الغنية فیجوز. الدر الختار. 

7 اختار الطحاوی جواز دفعها لبنی هاشم و یمکن حمل قوله علی مواقع الاضطرار کما لو احتاجوا الی السوّال (فريدية چ؛ 
ص ۵1۰) والهاشمی من کان ابوه هاشمیا لا امه فقط. 

غريبة : وروی ابن سماعة عن آبی یوسف آنه قال: لا بأس بصدقة بنی هاشم بعضهم علی بعض, ولا آری الصدقة علیهم ولا 
علی موالیهم من غیرهم. التاتارخانية ۳:۲۱۶. 

7 وکذا الخلوق من مائه من الزنا (الجوهرة النیرة). 

فائدة: وفی الحیط البرهانی: رجل یعول آخته و آخاه و عمه. فآراد آن یعطیه الزكاة ان لم يکن فرض علیه القاضی نفقته 
جازوفی تاتارخانية ولیجوز آلزوجة ابیه وزوجة ابنه وزوج ابنته. 

* لانه اجرة ولم یرد به وجه اللّه وما اشتهر ان الدرس یجوز له اخذ الزكاة والفطرة وان کان نعلاه من الذهب. فباطل 
مخالف للقران والحدیث والاجماع. 

۳ والحيلة آن یتصدق بمقدار زکاته علی فقیر. ثم یأمره بعد ذلك بالصرف الی هذه الوجوه فیکون للمتصدق ثواب الصدقة 
ولذلك الفقیر ثواب بناء السجد الهندیه ۲۹۱/۱ فیکون لصاحب الال ثواب الزكاة وللفقیر تواب هذه القرب کذا فی الحیط البحر۲۲۱/۲ 


المتین فی الفقه (۲] ۲۷۶ کتاب الز كاة 


وامیر المدرسة وکیل من جانب الطلاب الفقراء. لقبض الزکاة لهم والمصرف علیهم. لا 
لشیء آخر ویتم بقبضه اداء رکاة المعطی "ولایجوز له صرفها علی غیر الطلاب"" 

ولو دفع بتحر لمن ظنه مصرفا. فظهر بخلافه آجزآه وکره الاغناء۱" وندب اغناوه عن 
السوّال. 

تن و 2 ۳ ا . 

وکره تنزیها"" نقلها بعد تمام الحول الی بلد آخر الا لقریب اوآحوج اوآنفع للمسلمین. 

والأفضل صرفها للاقرب فالآقرب من کل ذی رحم محرم منه ثم لجیرانه. ثم لأهل 
محلته ثم لهل حرفته ثم لأهل بلدته. 


ِ حفل الالآی ید حصلّت الَدتة ک ختی ۹ ال ی فی یده تنقط ۳ ۳ اه بدائع ادج ۲ 
الجنجوهی و مولنا خلیل احید السهارنفوری و مولانا م۵ مفتی محمد شفیع خی الله رحمه 4 واسعة والتفصیل شین ات الفتاوی 
۰ ستتمة رسالة القول البدیع فی التوزیع 

ای ی و ویو 
۱ کرام بسن یضلی قوب من اجان وهو بکزوم نی ۱ 

* منحة الخالق ۲۷۹/۲ لکن فی الطحطاوی علی الدر۱:۶۳۰ : کره نقلها تحریماً . اقول :لعل الحق مع منحة الخالق. اذ لم 
یرد دلیل صریح یفید التحریم. 
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عنن . 


العمرة الی العمرة کفارة لما بینهماء والحج" المبرور لیس له جزاء الا الجنة؟. 
وحجْ بیت الله الحرام فرض عین مرة علی الفور"" علی کل مکلف ذی استطاعة علی 
الزاد والراحلة. 


هذه مرتبة نفس الوجوب اما مرتبة وجوب الاداء۲۱ فتقتضی شرائط اخری: 
۱ کصحة البدن؛ 


۲ وامن الطریق؛ 
۲ وعدم الحیس او المنع من السلطان؛ 


۳ فضائل عشر ذی الحجة: قال رسول اللهی: «ما من آیام العمل الصالح فیهن أَحبٌ الی له تعالی من هذه العشر.- آی 
عشر ذی الحجة- قالوا: يا رسول الله. ولا الجهاد فی سبیل الله. قال علیه الصلاة والسلام: ولا الجهاد فی سبیل الله. الا رجل 
خرج بنفسه وماله. ولم یرجع من ذلك بشیء". رواه احمد وقال شعیب الارنووط: صحیح لغیره وهذا اسناد حسن فی 
الشواهد".وکان سعید بن جبیرتت: |ذا دخلت لیالی العشر. ضاعف من عبادته, واجتهد فیها اجتهاداً لا یکاد حد آن یبلفه و 
یأتی بمثله. وکان یقول: لا تطفنوا سرَجَکم لیالی العشر؛ من شدة حرصه علی العمل الصالح. وحثه لاخوانه علی السابقة ای 
الطاعة. قال الحافظ ابن کثیرتنته: ورد فی الحدیث آن هذه العشر. أفضل آیام السنة. وفضله کثیر من العلماء علی عشر رمضان. 
وقیل: ان آیام عثر رمضان آفضل لاختصاصها بوجود ليلة القدر فیها وفی الرقاة: والختار آن یام هذه العشر آفضل لیوم عرفة. 
ولیالی عشر رمضان آفضل لليلة القدر : لأن یوم عرفة أفضل آیام السنة. وليلة القدر آفضل لیالی السنة. 

مستلة: من آراد آن یضحی, ینبفی له آن لا یقص شین من شعره. ولا یقلم أظفاره عند دخول شهر ذی الحجة . 

(امتفق علیه.والحج البرور: هو الذی لا یخالطه ائم. وقیل: التقبّل. وقیل: الذی لا ریاء فیه ولا سمعة. ولا رفث ولا 
فسوق.وقال بعضهم: هو الذی لا معصية بعده.قال الحسن البصری:: الحج البرور: آن ترجع زاهداٌ فی الدنیا, راغباً فی التخرة. 

۳ تنبیه: (ذا عزم السلم علی الذماب الی الحج فان هناك آموراً مهمة ینبغی له معرفتها والالام بها. فمنها:الاخلاس 
والاستخارةوالتوية وكتابة الوصیةوالاجتهاد فی ارضاء والدیه. وت أحکام الحج وانتقاء النفقة الحلال واختیار الرفقة الطيبة 
ومعرفة آداب السفر. 

" هذا قول الصاحبین رحمهما اه وثمرته ان فی عدم شراتط الثانية لايأئم بالتأخیرالی الوت لکن یجب علیه الایصاء 
وظاهر التحفة اختیار قولهما وکذا الاسبیجابی وقواه فی الفتح ومثی علی آن الصحة من شرانط وجوب الأداء اه من البحر 
والنهر. وفی شرح اللباب: صححه قاضی خان فی شرح الجامع واختاره کثیر من الشایخ ومنهم ابن الهمام. حیث قال :انها 
الاوجه وهو اختیار صاحب تحفهة الفقهاء وصاحب البدائع اه و اليه ذهب قاضی خان فی فتاویه و صاحب النهر الفایق ورد 
التار. 
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۴ والمحرم مع المر تذ. 


المواقیت المکانية: 
هی المواضع التی سماها النبی: وآلزم المکلف القاصد البیت الحرام آن لا یتجاوزها 
الا وهو محرم". 


وهذه المواقیت تکتنف مکة وتحیط بها من جمیع جهاتها؛ وهی خمسة: 

المیقات الأول: ذو الحلیفة:وهو میقات آهل المدينة. ویعرف الیوم بآبار علي. وهو آبعد 
المواقیت عن مکة. حیث تقدر المسافة بینه وبینها أربعمائة وثلائین (۴۳۰)کیلو مترا تقریبا 

والمیقات الثانی: الجحَفْه" وتسمی قدیماً (مِهیَعْ) ولما زالت (الححفة) واندثرت. صار 
الناس یحرمون من رابغ علی ساحل البحر الأحمر. بینها وبین مکة مائتا (۲۰۰) کیلو 

تر تقریباً وهی میقات لأْهل الشام ومصر والمغرب. 

0 الثالث: رن المنازل"" ویسمی الآن بالسیل الکبیر. ویبعد عن مکة ما پقرب 
من تسعین (۰٩)کیلو‏ متراً. وهو میقات آهل نجد والطائف. 

ورابع المواقیت: یلفْلم: وهو جبل من جبال تهامة ویسمی الآن بالسْعدية. بینه وبین 
مکة مائة (۱۰۰) کیلو متر تقرییاً. وهو میقات آهل الیمن ومن بناحیتهم. 

والمیقات الخامس: ذات عزق"*: وتسمی الیوم «الصْریبة) ویقال لها الخریبات) بینها 
وبین مکة ثمانون (۸۰) کیلو مترأ 


۳ هذا فی عامة الاحوال اما السائقون وتجار الحرم الذین یکثرون الاختلاف الی الحرم لا لحج وعمرة هل لهم ان ید خلوا 
الحرم بلا احرام ؟ والجواب: : هذا مما عده کنیر من العلماء حرجا فجوزوا لهم الدخول بلا احرام وکلام العینی > یاه وافح حیت 
قال: وقال بو عمر: 1 آعلم خلاقا بین فقهاء مار فی الحطابین و ومن یدمن الاختلاف ای مَکة ویکثره فی الوم واللیلة آنهم ل 
یأمرون بذلك لا علیهم من اْمشقة. اه عمدة القاری ۲۰۵/۱۰ وتبعه علی ی الحقق عبد الحی اللکنوی (التعلیق المجد) 
والستلة مما بسط علیه علماء عصرنا الکلام .یرجع الی جدید فقهی مباحث(الجلد ۱۳) و((جدید فقهی مسائل ۲۸۲/۲ -۱۸۲)) 
تعلیق الفتاوی السراجية لفاضل البستوی حفظه اللّه تعالی ص>۱۸. وزيادة التفصیل فی فتاوی دار العلوم زکریا. 

۳ وهی قرية قديمة. سمیت بذلك. لأن السیل أجحف بأهلها وحرف منازلهم الی جبل هنالك. 

7 آوهو الجبل الشرف علی الوضم. وقرن النازل جبل سمی الوادی الذی یطل علیه الجبل بهذا الاسم 

سمی بهذا لعزق فیه, ی جبل صفیر. 
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وهی میقات آهل المشرق والعراق وخراسان " وتلك الجهات. 
ومن کان بین المیقات وبین مکة. یحرم من مکانه الذی هو فیه کهل جدة". 
وآهل مکة بحرمون بالحج من مکة. وفی العمرة. یحرمون من الجل. 
انواع الحج 
وهی اربعة: 
۱. العمرة وهی الحج الاصغر"" وهی سنة موٌكدة فی نفسها" وتودی فی کل العمر* 
و تشتمل علی اربع مراحل: (۱) الاحرام من الحل او المیقات. (۲) الطواف سبعة اشواط. 
(۲) السعی بین الصفاوالمروة. (۴) الحلق. 
۲ الحج المفرد: وهو یشتمل علی عشر مراحل: (۱) الاحرام. (۲) طواف القدوم. 
(۳) الوقوف بعرفات. (۴) الوقوف بالمزدلفة. (۵) رمی جمرة العقبة. (۶) حلق الراس. 


۳ هذ | اذ جاء من خراسان علی طریق البر بالسيارة مثلا اما من طریق البحر بالسفينة والفضاء بالطاثرة فیختلف السیر 
والیقات. 

تنبیه هام: مدينة جدة واقعة فی داخل الواقیت(الحل) فعلی الحاج والعتمر ان یحرم قبل الوصول الی الجدة فی الطاترة 
او الطار قبل الطیران والا یلزم علیه الدم لتجاوز الیقات بلا احرام والتحقیق فی احسن الفتاوی ج ءص ۵٩۷۶‏ رسالة تحقیق 
الثقات لحاذاة الیقات. 

(۱) ما اشتهر آن قبر سیدتنا حواء بجدة لا ثبوت له . الجواهر والدرر فیما نفع وندرص 19. 

7 والحج الأکبر هو الحج. لا ما هو متعارف فی عامة الناس من آن الحج الأکبر الذی یکون یوم عرفة فیه یوم الجمعة. اه 
العرف الشذی و فی النخبة البهية: حدیت"أفضل الأیام یوم عرقة. آن وافق الْجمعة. فْو آفضل من سبعین حجة فی غیر یوم 
الْجُمعَة ". لم یوجد له أصل یختمد عَلیّه من الشنة. وما شاع علی أَْسة التوام "۰" أنها حجَة تعدل این وسبعین حجَة ". باطل 
لا اصل له عن سول الّه صلی ال عَلَیه وسلم ولا عن أحد من السَحَبة, ولا غن التبعین.)) اه نعم ذکر سیدی مفتی محمد 
شفیع فی احکام القران :ان لحج وا فق فیه العرفة الجمعة مزية علی غیره اه وکتب العلامة القاری فی الستلة رسالة ((الحظ 
الاوفر)). 

والراد آنها سنة فی العمر مرة واحدة فمن آتق بها مرة فقد آقام السنة غیر مقید بوقت غیر ما ثبت النهی عنها فیه الا آنها فی 
رمضان آفضل هذا ذا آفردها فلا ینافیه آن القران آفضل؛ لأن ذلك آمر یرجع الی الحج لا العمرة اه البحر الرائق1۳/۳. 

" وما اشتهر آن من اعتمر یتفرض علیه الحج ولوفقیرا فلیس علی اطلاقه بل فیه تفصیل یعنی آن کان الاعتمار قبل اشهر 
الحج فلا یجب علی الراجح واشهر الحج هی شوال وذو القعدة وعشرمن ذی الحجة ولو کان فی اشهر الحج یفترض علیه الحج 
لکن لو منعه الحاکم من القام فعلیه ان یحج من وطنه اذا وجد الاستطاعة وان لم یجد حتی یأس من الحياة یجب علیه ان 
پنوب عن نفسه رجلا لیحج عنه . احسن الفتاوی بتصرف ۶ /۵۲۹. 
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(۷) طواف الزیارة سبعة اشواط. (۸) السعی بین الصفا والمروة. )٩(‏ رمی الجمرات ایام ۱۱ 
و ۱۲و ۱۳. (۱۰) طواف الوداع. 

۲ حج القران:وهو آن یجمع بین العمرة والحج من غیر حل بینهما ویلزم فیه ذبح 
الهدی ولا یسن فیه طواف القدوم. 

۲ حج التمتع:وهو آن یحرم بعمرة من میقات بلده فی آشهر الحج. فاٍذا فرغ منها 
یحل ثم یحرم بالحج من مکة فی عامه ویلزم فیه ذبح الهدی و لا یسن طواف القدوم بل 


آعمال العمرة 

(۷) الا حرام: 
|ٍذا وصل المعتمر الی میقاته یستحب له آن یختسل. وبتطیب بما معه من جید الطیب. ثم 
یلبس ملابس ال حرام. 
فان کان لبسه قرب صلاة الفريضة. صلاها. والا صلی رکعتین ثم بعد الصلاة. ینوی بقلبه 
الدخول فی النسك الذی پریده من حج آو عمرق". 

وینبغی للمحرم آن یکثر من التلبية. ویرفع الرجل بها صوته. والأفضل فیها: البيك"" 
اللهم لبيك. لبيك لا شريك لك لبیك. ان الحمد والنعمة لك والملك. لا شريك لك".فاٍن 
کان حاجاً آو معتمراً عن غیره قال: لبيك حجاً آو عمرةً عن فلان. 

محظورات الاحرام 

ولا یجوز للمحرم شیی من محظورات الاحرام. وهی: 

۱. حلق الشعر وازالته بأی طريقة کانت. من آی موضع کان من الجسد. ویجوز له آن 
يحك رآأسه بیده برفق؛ 

۲ قص الظفار من الیدین آو الرجلین؛ 
۲. استعمال الطیب فی بدنه وثیابه. آو فی مأکوله آو مشروبه؛ 


۳ وذکر ما یجرم به من الحج أُوالعمرة باللسان لیس بشرط کما فی الصلاة ولو ذکر وقال نویت الحج وأحرمت به للّه تعالی 
لبيك الی آخرها کان آولی لوافقة القلب اللسان. 


7 امر تورا اطاعت می کنم فرهنگ معین 
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۴ الرفث دون الجماع: کالمباشرة فیما دون الفرج. واللمس بشهوة. آو التقبیل. 
آوالنظر بشهوة. آو الاستمناء؛ 

۵. الجماع: وهو آشد المحظورات اثماًء وأعظمها تأثیرا فی النسك؛ 

۶ قتل صید البر المتوحش؛ 

۷ لبس المخیط. وهو کل ما خیط علی قدر البدن. آو علی جزء منه. آو عضو من 
آعضائه. کالقمیص, والسروال. والعمامة. والجبة. والجوربین و القفازین ونحو 
ذلكت (؛ 

۸ تغطية الرآس والوجه بملاصق. کالقلنسوة والعمامة وما آشبههما. آما غیر 
الملاصق. کالخيمة. والشمسية. وسقف السيارة. فلا بأس به. کما یجوز له آن 
یغطی رأسه. بما لا بقصد به التغطية والستر. کحمل المتاع علی رآسه. ذا لم 
بقصد بذلك تغطية رأسه؛ 

٩‏ وبحرم علی المرأة آن تغطی وجهها. فلا یجوز لها لبس البرقع آو النقاب. لکن ان 
مر بها رجال آجانب. تستره. بشی بعید عن وجهها". 

فی مكة 

|ذا وصل اٍلی مكة فالغسل مستحب له قبل الدخول,. ثم یقصد المسجد الحرام. ویقدم 
رجله الیمنی. ویقول الذکر الوارد عند دخول المسجد. ثم یبدا بالطواف. جاعلاًالبیت عن 
یساره. ویقطع التلبية قبل شروعه فی الطواف. 

الطواف 

یطوف سبعة آشواط. وان شك فی العدد بنی علی الیقین. وبسن آن یضطبع فی 
طوافه هذا من آوله الی آخره؛ بأن یجعل وسط ردائه داخل ابطه الأْیمن. وطرفیه علی 
کنفه الایسر فاذا فرغ من الطواف آعاه الرداء الی حالته قبل الطواف. 


۳ تنبیه: ویجوز له آن یلبس الخاتم والنظارة والساعة ووعاء النفقة ونحو ذلك لعدم الدلیل القتضی للمنع و فی فتاوی 
العصر ۳۱:ویجوز استعمال معجون الاسنان. 

( لما روی عَنْ ماه چا قالث کان الرکبان یمژون بثا وحن مع رسول ال مُخرمات فلا حادونا مد اخدان 
جلبابها من رأسها علی وجهها فاذا جاوژونا کشفنا روا أَمد وأبو داود. (تبیین الحقانق) 


المتین فی الفقه ( ۲۸۰ کتاب الحج 


کما یسن آن یرمل فی الاشواط الثلاثة الاولی فقط. وهو آن یسرع فی المشی ویقارب 
خطاه. ویهز کتفیه" فاذا آتم سبعة آشواط. یجب ان یصلی رکعتین و ان تبسر یصلیها 
خلف مقام ابراهیم ۲ 


السعی: 

ثم یجب ان بسعی ویسن آن بیبتدء بالصفا. یفعل ذلك سبح مرات. ویسعی بین 
العلمین. حتی |ذا آکمل سبعة آشواط " تم سعیه. 

الحلق: 

ثم یجب ان یحلق المتمتع رآسه. وهو آفضل من التقصیر. وتقصّر المرآة من شعرها 
بأن تأخذ من کل ضفيرة قدر آنملةولا تزید علی ذلك"". ویجب"* |جراء الموسی علی 
الأقرع وذی قروح ان آمکن والا سقط ". 


۲ الدر الختار. 

"وان لمیقدز علی الصلاة فیالمقام بسیب المراحمةیصَلی یت لا یر عَلّه من المنجد کذا فی الظهيرية وان ی فی 
غیر المنجد جَاز کذّا فی فتاوی قاضی خن وهاتان الرگمتان واجبتان عندنا یقرً فی لول (قل یا ها الکافرون) وفی التانية 
(قل هر ال ده و تجزنه المكتوبة عن رکعتی الطواف عندنا, کذا فی الزاهدی تخب له أن یدعو بعد صلاته خْلف لمتام 
بما یختاج اه من مور ادن والاخرة. گذا فی التّیین فیصلی رکعتی الطواف نی وقت ییاج 4 دا التطوع ذ فیه گذا فی شرح 
اطخاری وینتخب پ آن یز رز بعد الرمتن تبل الخزرج س الصقا ار لا وتفلع ویفرع باقی فی یز وثول له 
3 

( ذهابه من الصفا شوط. ورجوعه من الروة شوط. 

" مسئلة :واذا حلقت الرأة شعرها؛ فان حلقت لوجع آصابها فلا بأس به. وان حلقت تشبهاًبالرجال فهو مکروه. وهی ملعونة 
علی لسان صاحب الشرع. اه هذا حکم الحلق وفی الدر : قطعت شعر رآسها آثمت ولعنت زاد فی البزازية وان بافن الزوج لأنه 
لا طاعة لخلوق فی معصية الخالق, ولذا یحرم علی الرجل قطع لحیته. والعنی الوثر التشبه بالرجال اه اللهم الا ان یقال اذا 
لم یکن فی القصر تشبهاً بالرجال بان کان قلیلا. فلابأس ان شاء اللْه. 

"هو الختار کما فی الزیلعی والبحر واللباب وغیرها. وقیل استحبابا قال فی شرح اللباب وقیل استنانا ومو الأًظهر. اه 
الرد والأصح آنه واجب هکذا فی الحیط. (الهندية ۲۳۱/۱) 

۲ مستلة نادرة : الرنة اذا کانت قرعاء فماحکمها ؟ الظاهر انها یسقط عنها اجراء الوسی ایضا لا انه مثلة فی حقها. فلیراجع 


کتاب الحج المتین فی الفقه (] ۲۸۱ 


فاذا فعل المتمتع ذلك فقد تمت عمرته. وحل له کل شیء حرم علیه بالاحرام. وآما 
من آحرم مفردا آو قارناً فلا یحلق راسه ولا یحل له شیء حتی یفرغ من الحج. 
ویستحب للمتمتع بعد الحل کثرة الاعتمار ۲ لکن الاکثار من الطواف افضل . 


أعمال الحجٌ 

۱) الاحرام والذهاب الی منی: 

الیوم الثامن من ذی الحجة هو یوم التروية " وفیه بحرم المتمتع بالحج. و من آراد 
الحج من آهل مكة من مکانه الذی هو فیه ویستحب آن یغتسل عند |حرامه ویتطیب. ثم 
ینوی الدخول فی نسك الحج. قائلا لبيك حجاٌء لبيك اللهم لبیك. لبيك لا شريك لك 
لبيك. ان الحمد والنعمة لك والملك. لا شريك لك.وان کان ناثباً عن غیره. قال: لبيك 
حجاً عن فلان. ویسمیه ". ثم یتجه بعد احرامه بالحج الی منی"* ویصلی بها الصلوات 
الخمس. وبصلی کل صلاة فی وقتها بلا جمع. 


" آیستحب الاکثار من العمرة. ولا یکره تکرارها فی السنة الواحدة عند الجمهور (الحنفية والشافعية والحنابلة ومطرف وابن 
الاجشون من الالکية) وهو قول علی وابن عمر وابن عباس وآنس وعائشة #. وعطاء وطاوس وعكرمة وتدل لهم الأحادیث 
الواردة فی فضل العمرة. والحث علیها. فانها مطلقة تتناول تکرار العمرة و تحث علیه. [1لوسوعة الفقهية الکويتية] وبناء علیه 
قال الشافعية: یسن الاکثار من العمرة.ولو فی الیوم الواحد. الفقه الاسلامی والشهور عند امالکیة: یکره تکرار العمرة فی السنة 
مرتین. 

مسئلة: ما یفعله بعض الحجاج من حلق بعض رأسه عند کل عمرة فتشویه. 

ونظیره ما آجاب به العلامة القاضی ابراهیم بن ظهيرة الکی حیث سئل هل الافضل الطواف و العمرة من آن الأرجح 
تفضیل الطواف علی العمرة اذا شغل به مقدار زمن العمرة. (الرد) 

اقول: الدلائل علی افضلية الطواف علی العمرة کثيرة منها (۱) فیه الخروج عن خلاف الالکتنت# وجمع من علماء الحرمین 
الذین یعدون الاکثار من الاعتمار بدعة. (۲) ومنها ان الحضور فی السجد الحرام من اعظم نعم اللّه علی العبد فان النظر الی 
البیت ایضا عبادة بخلاف الخروج منه للعمرة. (۳) ومنها ان الذهاب الی العمرة قد یستلزم الحرمان عن الجماعة لکثرة زحام 
السیارات.(۶) وفی الخروج ايقاع النفس فی الخاطرات بسبب وقوع اصطدام السیارات وغیره من حوادث الرور. 
۳" وسمی بذلك لأن الناس کانوا یتزودون فیه بالاء ویتروون منه. 

" ویستحب له آن یداوم علی التلبية وأن یکثر منها . ولا یقطعها حتی یرمی جمرة العقبة. 

۳ الختار آن السافة بین مكة ومنی فرسخ فقط کذا قاله جمهور العلماء الحققین منهم الأزرقی وغیره ممن لا بحصی. 
موسوعة کتب الحج. 


المتین فی الفقه 1 ۲۸۲ کتاب الحج 


الی عرفة: فاذا طلعت الشمس یوم التاسع من ذی الحجة سار الی عرفة"" ملبیا 
شک 

ویخطب الامام *- بعد الزوال- خطبة یبین فیها للناس آحکام الحج وغیره. ویصلی 
الظهر والعصر فی وقت الاولی منهما. یوذن لهما آذاناً واحدا؛ ویقیم لکل منهما |قامة 
منفردة.و یسر فیهما بالقراءةوالذی لیس مع الامام الاعظم یصلی کل صلاة فی وقته. 

۳) الوقوف بعرفات: فاذا صلی الناس. وقفوا بعرفة. ویجزی الوقوف فی آی مکان منها الا 
بطن وادی عرنة. ویجب علی الحاج آن یتاًکد من آن وقوفه داخل عرفات. وحدودها 
واضحة؛ حیث وضعت علامات وآمارات تبین للناس حد‌ها من کل جهة من جهاتها. وعلی 
الحاج الاکثار من الذکر والدعاء فی هذا الیوم العظیم. والخضوع والتذلل لله تعالی. 
ویستحب استقبال القبلة ولا یزال مشتغلاً بالذکر والدعاء وسوّال الله تعالی الی آن تغرب 
الشمس. ولا یجوز له آن ینصرف منها قبل ذلك. ثم یدفعٌ الی المزدلفة بهدوء وسکينة. 

المبیت فی المزدلفة: فاذا وصل الی المزدلفة. آذن ثم آقام فصلی المغرب اداء حین 
وصوله. ثم آقام فصلی العشاء . ولا بصلی بینهما شیا؛ فیجمع بین الصلاتین بعد آن دخل 
وقت العشاء. ویجوز للعَفْة " من النساء والصبیان آن یدفعوا من المزدلفة الی منی آخر 
اللیل لکن لا یرمون الجمرة حتی یطلع الفجر. 


۳ وهو یوم مغفرة الذنوب والتجاوز عنها. والعتق من النار. والباهاة بأهل الوقف.و هو معظم الحج ومقصوده. 

۷" والسة آن یرل الامام بئمرة ونژول الثبی 3 بها لا نزاع فیه کذا فی فتح التقدیر. 

( اطلق الامام فشمل القیم والسافر لکن لو کان مقیما کامام مكة صلی بهم صلاة القیمین. ولا یجوز له القصر ولا للحجاج الاقتداء به قال الامام 
الحلوانی:: کان الامام السفی یقول العجب من هل الوقف یتابعون امام مكة فی القصر فأنی یستجاب لهم و برجی لهم الخیر وصلاتهم غیر جانزة. قال 
شمس الأنمة: کنت مع أهل الوقف فاعتزلت. وصلیت کل صلاة فی وقتها وأوصیت بذلك آصحابی. وقد سمعنا آنه یتکلف ویخرج مسيرة سفر ثم یأًتی عرفات. 
فلو کان هکذا فالقصر جائز والا فیجب الاحتیاط اه ملخصا من التتارخانية عن الحیط. 


*مسئلة نادرة: هل یجوزلن مع الضعفة من الاقویاء ان يترك الوقوف بمزدلفة لعاونتهم ام لا؟ الظاهر لا. 


کتاب الحج المتین فی الفقه (] ۲۸۳ 


الیوم العاشر(یوم النحره یوم الحج الاکبر ) 

۴) الوقوف بالمزدلفة: آذا طلع الفجر "" صلی الصلاة آول وقتها. ثم بستقبل القبلة ویذکر 
الله تعالی ویدعو. ویبقی کذلك حتی یسفر جدا. والمزدلفة کلها موقف. ففی آی موضع 
منها وقف آجزآه. ولا یجب القرب من المشعر الحرام ولا صعوده. 

بو ۰ 4 ۲ و وه ۰ م ‌ ۲ 

۵) الی جسر الجمرات: ثم بنصرف من المزدلفة الی منی قبل طلوع الشمس"". ویکثر من 
التلبية فی سیره. فاٍذا وصل وادی مُحسْر آسرع قلیلا. ویستمر فی تلبیته حتی یصل الی 
جمرة العقبة فیقطع التلبية ثم یرمیها بسبع حصیات متعاقبات. واحدة بعد الأخری. کل 
جمرة آکبر من الحمصة قلیلاٌ پرفع یده عند رمی کل حصاة ویکتر ". ویستحبٌ آن 
یجعل الکعبة عن پساره. ومنی عن یمینه . وان لم یتیسر آجزاه رمیها من ای جهة من 
جهاتها |ذا وقع الحصی فی الحوض المستدیر حولها ". 

ولو نسی الرامی حصاة من احدی الجمار فلم پرمها ولم یذکر الا فیما بعد. عاد ورمی 
الحصاة التی نسیها.ویجب علی کل حاج آن برمی بنفسه اٍن کان قادراً علی الرمی*. 


("ولیحذر من فعل بعض معلمی الحاج حیث یصلون صلاة الفجر قبل دخول الوقت تسهیلا للامر علیهم فعلی الحاج آن 
یعین وقت طلوع الفجر من اقامة الصلاة فی السجد الحرام بالساعة مثلا. 

۳ والراد آن یبتدء النزول والحركة قبل طلوع الشمس لا ان یخرج من الزدلفة قبل طلوعها ثم لایخفی علیک آن العجلة 
فی الحركة من الزدلفة وعدم الکث بها کما یفعله بعض العلمین تجاسر عظیم ومحرومية عن فضل کبیر کما آن الوقوف بها جدا 
حتی تطلع الشمس مکروه ولیکن العمل بینهما علی قدر ۲۵ الی ۲۰ دقيقة. والله اعلم 

7 (ویکره) آخذها (من عند الجمرة) لأنها مردودة ((الدر))وقد آخرج الأزرقی فی " تاریخ مكة " (والدولابی فی " الکنی " 
بسنده صححه الالبانی. "ما تقبل من الحصا رفع " وکذلك آخرجه موقوفا عن ابن عباس الأزرقی والبیهقی بسند صحیح آیضاء 
فالصواب فی الحدیث الوقف. ولینظر هل هو فی الحکم الرفوع؟ الظاهر نعم. والله اعلم 

"ولا یجب آن تضرب الحصاة العمود الشاخص. بل الواجب آُن تستقر فی الحوض الستدیر حوله. فلو ضربت العمود ولم 
تسقط فی الحوض وجب علیه آن یرمی بدلها. ولو سقطت فی الحوض واستقرت له أجزأت وان لم تصل الشاخص. 

"ولا یجوز آن یوکل غیره. سواء کان حجه فريضة آو تطوعا. الا آن یضیق علیه الرمی کالرجل السن. والریض. والرأة 
الحامل. آو الضعيفة. ونحوهم. فهژلاء یجوز لهم التوکیل. ففی منحة الخالق ۲0۹/۲«ومن کان مریضا آو مغمی علیه توضع 
الحصاة فی یده ویرمی بها. وان رمی عنه غیره بأمره جزآه والاأول أفضل وفی اللباب ولو رمی بحصاتین احداهما عن نفسه 
والأخری عن غیره جاز ویکره. والاولی آن یرمی ولا عن نفسه ثم عن غیره» .وراجع احسن الفتاوی ۵۳۰/۶ 


المتین فی الفقه ( ۲۸۶ کتاب الحج 


النحر(ذبح الهدی) 

۶ ثم بعد الرمی ینحر هدیه. واذا لم یجد المتمتع ولا القارن هدیاء وجب علیه صیام 
ثلائة آيام فی الحج. وسبعة ٍذا رجع الی بلده"» وهو غیر الاضحیة"" لکن شروطه شروط 
الاضحية بعینها. 

۷ ثم بحلق رأسه. او بقصره. 

۸) ثم یتحلل. وحل له کل شیء کان محرماً علیه بالاحرام الا الجماع فانه لا یحل له 
بذلك. حتی یطوف طواف الافاضة. ویسعی بین الصفا والمروة. فاذا فعل ذلك حل له کل 
شیء حتی الجماع. 

طواف الافاضة (طواف الزبارة - طواف الر کن) 

٩‏ ویتجه بعد ذلك الی مکة لیطوف طواف الافاضة. ثم بسعی ان کان متمتعً وهذا 
السعی لحجّه والسعی الأول کان لعمرته. 

فاذا طاف و سعی. عاد بعد ذلك اٍلی منی. لیببت بها ثلائة آیام بلیالیهاء برمی فیها 
الجمار الثلاث. 


۳ ولو لم یصم الی یوم النحر فهل یجوز له ان یصوم ایام التشریق؟ عندنا لا یجوز ویجوز عند الامام الشافعی وهو الروی 


عن سیدتنا عائشه «تفا ویجوز آن یفتی به عند الحرج الشدید. 
فعلی الحاج الاضحية لوکان مقیما. 


کتاب الحج المتین فی الفقه (1] ۲۸۵ 


آیام التشریق و المبیت فی منی 
والمبیت بمنی" الليلة الحادية عشر والثانية عشر من السنن الموکدخ. وکذا الليلة 
وه 3 .1 ۹1 ۰ 2 ۰ ۳ 
الثالثة عشر للمتأخر. وهو آفضل. ویرمون فیها الجمار. ویذ کرون الله" ". 
۰ فاذا کان الیوم الحادی عشر وهو آول آیام التشریق. وزالت الشمس . ابتداً وقت 
الرمي ولا بجوز رمی قبل الزوال. ویبتدی برمی الجمرة الأولی وهی الصغری التی تلی 
مسجد الخیف. پرمیها بسبع حصیات متعاقبات. یکبر مع کل رمية. فاذا رماها یسن له 


ان بتاخر عنها. ویجعلها عن بساره. ویستقبل القبلة. ویرفع یدیه ویدعو ویکثر من دعائه 
وتضرعه لله تعالی. ثم یتجه اٍلی الجمرة الوسطی فیرمیهاء ثم یدعو عندها کما فعل فی الأولی. 
ثم یرمی الجمرة الثالثة. وهی جمرة العقبة. ولا یقف للدعاء. 


۱ فی الیوم الثانی من آیام التشریق. رمی الجمرات الثلاث بعد الزوال کما رماها 
بالأمس, فاذا انتهی من الرمی فهو بالخیار: ان شاء تأخر وبقی فی منی بومه هذاء وبات 


۳ و اذا ضاقت منی عن الحجاج کما یحدث فی هذه الآزمان لکثرة الحجاج بسبب سهولة السفر. فقیل: پسقط عنه البیت 
لْناللازم المبیت فی منی فلو بات خارجها لم یجزه فیسقط عند العذر للعجز عنه وذا القول للشیخ عبد العزیز بن بازتتن. 
وقیل: بل یبیت بالقرب من منی الی آقرب خيمة. ولا بأس بذلك |ذا اتصلت الخیام قیاساً علی الصلاة خارج السجد اذا اتصلت 
الصفوف وقال به الشیخ محمد بن عثیمین»:ت» اقول: الذی یمیل الیه القلب هو القول الثانی لکن اتصال الخیام لیس بشرط 
وهوا لظاهر. 

مسئلة : وهل علی من فی منی وسائر الشاعر الاتیان الی صلاة الجمعة؟ الظاهر لا کما لا عید علهیم. 

( و بات بغیرها کره ولا یمه شیء اه لباب ای عندنا وقال الشافعية: البیت بمنی لیلتی التشریق واجب اتباعً للسنة مع 
خبر «خذوا عنی مناسککم» والواجب معظم اللیل. قمن ترك البیت فی منی وجب علیه دم ای عند الشافعية.(لفةٌ الاسلامی 
وأدله بتصرف). 

۳ وذکر اللّه عز وجل الأمور به فی آیام التشریق. أنواع متعددة. منها ذکره تعالی عقب الصلوات الکتوبات بالتکبیر فی 
آدبارها. وهو مشروخ الی عصر آخر یوم من آیام التشریق,(لله آکبر له آکبر ال ال له واه آکر له اکبر وله اخمد). 

ومنها ذکره تعالی علی الأکل والشرب.. ومنها ذکر الّه تعالی بالتکبیر عند رمی الجمارفی آیام التشریق. 

ومنها ذکر اللّه تعالی الطلق, فیستحب الاکثار منه فی آیام التشریق. واستحب کثیر من السلف الاکثار من «ربنا آتنا فی 
الدنیا حسنة وفی الأخرة حسنة وقنا عذاب النار.» 

استطراد : وفی شرح الأثباهلبیری من کتاب الصَید آن منْی مَضعٌ تجوژ فیه صلاة لعید لا نها سقطت عَن الحاج. ول 
نرفی دلك نقلا مع کنرة ماج ول صلاة المید وم الاضحی لانا ومن آذرکناه من الْمشایخ لَم لها بمکة رد الحتار. 

* لعدم ثبوت ذلك عن النبيت. ۱ 


المتین فی الفقه ( ۲۸۲ کتاب الحج 


فیها الليلة الثالئة عشر. ورمی الجمرات من الغد علی نحو ما رماها فی هذا الیوم وان 
شاء تعجل(. 

۲ والأفضل آن یتآًخر . اقتداء بالنبي ی 

۴) طواف الوداع (طواف الصدر): |ذا آراد آن یعود الی بلده. وجب علیه طواف الوداع. 
ولا پسقط هذا الطواف الا عن المرأة الحاتض آو النفساء. فانه لا وداع علیهما. ویطوف 
طواف الوداع سبعة آشواط حول البیت. ویقوم کل طواف نفل مقامه. 


الف: ماتجب به الشاة: () ادا یب لمخم غُضُوّا. (۲) او بش الْمَخیط یوما او لبلة 
کاملة (۲) و عْمّی ره ۳ 

(۴) اوحَلّق زْع رأسه. (۵) او موضع الْمَحاجم. (۶) او حَلَق الوبطین أو آحدهما و الرقبَة 
و الْعَانة. 

(۷) او قص آظافر یدیْه ورخْلَیه أَو وَاحة منها. (۸) او طاق لْفذْوم و بلضْدر جُنْبا. 

)٩(‏ َو للرَیارة مُحدتا. (۱۰) او فاض من عَرََة قبل الغروب" 

(۱۱) او تركَ منْ طواف الرْیارة لائة أَشوّاط قْمَا دون 

۲ و طقاق الصّدر أو له مند. (۱۳ آو الشَغی. (۱۳ آو افو بالْمرَلفْة. 

(۵ او طاق للریارَة وَعَورنهُ مشود و لم پعذ ما دام بمکة. 

(۶ او ترك ری الجمار کُلََا أَو یوم واحد. َو جَمرّة العَقبَة یوم ار 


۳ لکن الافضل آن یخرج من منی قبل غروب شمس ذلك الیوم. فمن غربت علیه الشمس وهو بمنی یسن له البیت. ورمی 
الجمار من الغد اه بدائع الصنائع. 

۳ ولو عاد الی عرفة بعد الغروب. لا پسقط عنه الدم فی ظاهر الرواية. وذکر ابن شجاع. عن آبی حنيفة أنه یسقط. قال 
القدوری: وهو الصحیح. والجمهور علی آن الاأول هو الاأصح. ولو عاد قبل الغروب. قیل: یسقط لأنه تدارك التروك فی وقته. 
وقیل: لا یسقط لاأنه لم یتدارك الجزء الفائت من الوقوف. وهو الاظهر. لأن الاستدامة واجبة. فتفوت بفوت البعض. 
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۳ #۶ 


ب: : ما يَجبٌ به نصف صاع من بر (0 وٍَن نك أَقْلّ الجمار تصَدّق یل حضاو نشف ضَاع 
ب. (۲ او حَق َقل ین زنم زأبه. (۳) او قض أَفلْ ین َفسَة اف لکل ظفر نصف صاع 
دك ان قض خَمسة متفه لکل ظفر نصف صاع (۴) او طاق لدم أَو للصْدر مد 

ج: ما تجبٌ به بدنة: وَِنْ طاف للرَیارَة جنْبّا فعلیْه بَدَنةٌ وکذلك الحانش 

۵ ان تظیّب َو لبش أو حلّق لغذر ان شاء بح شا وان شاء تصدّق بثلائة ضوع من 
طعام عَلی ستّةٍ مساکین. وان شاء صَام اند یم 

هب: مبَاحٌ الجماع: من جامَعٌ فی أَحدٍ اسْبیلین بل الْقوف بعرفة فسد حَجَد 
وَعَلیُه شا وَیِفضی فی حَجّه ویَفضیه. ولا بُقارقْافرأئهُ بدا ی الْحَج. وان جَامع بغد 


وان جامع بغدّ الَْلّقِ. و قبّلْ. و مش بشْهُوة فعلَیه شا ومن جَامَع فی اعْفرة فبل 


طواف أَريعد 2 أَشوّاط ات وْیْفُْضی فیقا وَیقضیها وْعَلَیْه شا وان جامع فیها بعد تعد أریعة 
آَشواط لم تفسد وعلیه شاة. وَالعامدْ وّالاسی سَواء(. 


( ما خوذ من الختار بتصرف . 


المتین فی الفقه ۲ ۲۸۸ کتاب الحج 


سل ال عن الخیر 
شرائط صحة النيابة للحج الفرض اذا اوصی: (۱) منها عجز" المنوب الی الموت فی ما 
ارم (۳) 
برجی زواله . 

(۲) ومنها الأمر بالحج. (۳) ومنها آن یکون حج المأمور بمال المحجوج عنه. 
(۴) ومنها نية المحجوج عنه عند الاحرام. (۵) ومنها آن یحج عنه من وطنه ان اتسع 
ثلث ماله والا فمن حیث ببلغ. (۶) ومنها آن بحرم من المیقات "*. 

وهذه الشرائط کلها فی الحج الفرض, اذا اوصی وآما النفل والفرض الذی لم بوص فحج 
عنه الوارث تبرعا او احج فلا یشترط فیه شیء ودم القران ودم الجناية علی المأمور *. 

۱۷ 
ماء زمزم وفضائله(۲ 

ماء زمزم ماء مبارك. و طعام طعم وشفاء سقم و لشربه آداب منها استقبال الکعبة. 
والتسمية والتنفس ثلاث والتضلع منه وحمد الله بعد الفراغ. والجلوس عند شربه 


۳ النيابة تجزی فی العبادة امالية عند العجز والقدرة ولم تجز فی البدنية بحال وفی الرکب منهما تجزی عند العجز فقط. 

۲سواء کان العجزسماویا او من جهة العباد ویدخل فیه منع بعض الحکومات والقوانین من الذهاب فان کان العجز ثابتا 
من اول الامر کمن لاتخرج قرعته فی الاستهام فعند الامام لایجب علیه الحج ولا الایصاء وهو الاوسع وعند الصاحبین یجب 
الایصاء وهو الاحوط وان کان العجز عارضا بان عرض له النع بعد سنة او سنتین وهو یستطیع الحج یجب علیه الاحجاج و 
الایصاء بالاتفاق اه ما خوذ من احسن الفتاوی > /۵۲۸. 

"وان کان مرضا لا پرجی زواله کالعمی فأحج غیره سقط الفرض عنه سواء استمر ذلك العذر و زال صرح به فی الحیط. 
وفتاوی قاضی خان والبسوط وصرح به فی معراج الدراية بأنه (ذا أحج الأعمی غیره ثم زال العمی لا یبطل الاحجاج. اه. 

۳ فیقول: آحرمت عن فلان ولبیت عن فلان. 

7 فلو اعتمر وقد آمره بالحج ثم حج من مكة لا یجوز. 

۳ وانما وجب دم القران علی الأمور باعتبار أنه وجب شکرا لا وفقه اللّه تعالی من الجمع بین النسکین والأمور هو الختص 
بهذه النعمة؛ لأن حقيقة الفعل منه. وان کان الحج یقع عن الامر. (البحر الرانق) 

۳ وقد اختلف فی تسمية زمزم بزمزم. فقیل: لکثرة مائها. والزمزمة عند العرب الكثرة والاجتماع.وقیل: یروی عن ابن 
عباسختتید انها سمیت زمزم. لنها زمت بالتراب لتلا یأخذ الاء یمینا وشمالا. ولو ترکت لساحت علی الارض حتی تملاً کل 
شیء.وقیل: لزمزمة اماء. وهو صوته. وقیل: انها غیر مشتقة. والله أعلم. (شفاء الغرام بأخبار البلد الحرام) 

۳ والتضلع: الاکنار من شربه حتی یمتلی. ویرتوی منه یشبع ری 
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کغیره ۳ القیام فیه جائز"و نضحه علی رأسه ووجهه وصدره. والاکثار من الدعاء عند 
شربه.۲ واذا شربه یقول: «اللهم آسألك علماً نافعاً ورزقاً واسعاء وشفاء من کل داء.» 
ویستحب حمله ٍلی البلاد ویکره الاستنجاء به وکذا |زالة النجاسة الحقيقية من ثوبه و 
بدنه. لا الاغتسال والوضوء۳ 


میا میسنت نی صلی الده ليم ی‌سلر 

قال النبی##: «صلاة فی مسجدی هذا"" خیر من آلف صلاة فیما سواه. الا المسجد 
الحرام» ۵ 

فٍذا وصل الزاثر لمسجده ". یستحب له آن یقدم رجله الیمنی. ویدعو بدعاء 
الدخول. ثم یصلی رکعتین آو ما استطاع " وبعد الصلاة یستحب له زيارة قبره فیأتی 
الی مواجهته ویستقبل القبر. ویستدبر القبلف. ویقف قبالة النافذة الداترية الیسری. 


وکلام الدر والحیط وغیرهما یدل علی اباحة شرب ما فضل الوضوء قائما فان لم یثبت الاستحباب فلیس بمکروه بالاتفاق 
ومثله الشرب من ماء زمزم آما حدیث ابن عباس*نضد آنه قال: «سقیت النبي: زمزم وهو قانم. فمحمول عای أنه لبیان الجواز. 
ون النهی عن الشرب قائماً للکراهة. 

۲ حدیث "ماء زمزم لا شرب له" اختلف فیه الحد ثون والذی یظهر لی انه حسن لفیره, لا لذاتهاذ ان طتَهُکلها لم تنم من العف 

۳" وفصل صاحب "لباب الناسك" آخر الکتاب فقال: یجوز الاغتسال والتوضو بماء زمزم ان کان علی طهارة للتبرك فلا 
ینبغی آن یغتسل به جنب ولا محدث ولا فی مکان نجس الطحطاوی علی الراقی. 

تنبیه : هذا کله لو لم یکن معدا للشرب فقط اذ حینتذ یکره بل یحرم. 

(4)ذهب جمع من العلماء الی اختصاص تلك الفضائل بالقدر الذی کان علی عهد رسول اللهٌَمنهم السبکی وابن عقیل 
الحنبلی والولی العراقی رحم الّه الجمیع آمین, واعترضه جمع کالحب الطبری وغیره تن باشیاء منها آن الضاعفة فی مسجد مكة 
لا تختص بما کان موجوداً في زمنهعٌ کما فی مسلم وبأن الاشارة فی قوله: "مسجدی هذا" انما هی لاخراج غیره من الساجد 
النسوبة الیه وبأن الامام مالکا رحمه الّه تعالی سنل عن ذلك فأجاب بعدم الخصوصية لأنه صلوات الّه وسلامه علیه زویت له 
الأرض وعلم -أی عن اللّه تعالی- ما یحدث وأخبر به. ولولا هذا ما استجاز الخلفاء الراشدون آن یزیدوا فیه بحضرة السحابة ولم ینکروا 
علهم. اه. وهذا یملیه اه قلوب کثیر من اهل العلم فی زماننا واختاروه للفتوی و تقتضیه كة الذاهبن الی زيارة السجد النبوی. 

فائدة: : هل کل صلاة فی السجد النبوی تضاعف فیه سواء کانت فريضة 2 و نافلة؟ الظاهر نعم 

فاندة: قال بعض الناس آُراد به صلاة الرجال دون صلاة النساء لکن الظاهر انه یشمل النساء أیضا ولا ینافی آن صلاتهن فی 
بیوتین أفضل ومئله الرجل |ذا صلی النافلة فی مسجده:: له الفضل الذکور لکن صلاته ایاها قی البیت أفضل فتأمل. 

فاندة : اما الذهاب الی سائر الساجد کمساجد خندق فلا ثواب فیها. 

"امتفق علیه 


(1) ویقع السجد النبوی فی وسط الدينة علی شکل مستطیل. طوله ۱۲٩‏ مترا وعرضه نحو ثلثی ذلك. 
۳ والاولی آن تکون فی الروضة الشريفة. ان تیسر ولم تکن الزحمة وهی الکان الواقع بین القبر ومنبر الرسول ی 
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مبتعداً عنها" ویسلم علی النبي وبقول: السلام عليك آیها النبی ورحمة الله وبرکاته. 
ویصلی علیه ثم بقول: آشهد آنك رسول الله. وانك بلغت الرسالة. وآدیت الأمانة. ونصحت 
الاّمة. وجاهدت فی الله حق جهاده. فجزاك الله عن آمتك أفضل ما جزی نبیاً عن آمته. 

ثم یأخذ ذات الیمین قلیلاً فیسلم علی آبی بکر الصدیق#: ویترصّی عنه. ثم یأخذ 
ذات الیمین قلیلا- آیضاً- فیسلم علی عمر نت ویترصی عنه"؟ 

ولیحذر المسلم فی زیارته من الوقوع فی المخالفات والمحذورات. کالتمشح بالحواجز 
والشبابيك المحيطة بالحجرة النبوية. آو تقبیلها والتزامها. آو الطواف حولهاء کما لا یجوز 
رفع الصوت عند القبرالشریف. وطول القیام؛ لأن ذلك یُسببٌ کثرة الزحام؛ وحصول 
الأذی. والضرر بالآخرین. 


۳ ولایجهد نفسه فی رژية قبره الشریف لانه لایری لا ستر بالحواجز. 


۳ فاندة: من الناس من یتعمّد الاقامة فی الدينة ثمانية آیام حتی یصلی آربعین صلاة ویعتمد فی ذلك علی حدیث: من 
صلی فی مسجدی آربعین صلاة لا تفوته صلاة. کتبت له براءة من النار. ونجاة من العذاب. وبری من النفاق. وهذا الحدیث فیه 
اختلاف. قال الهیثمی: روا؛ أَحَمَد. والطبرانی فی الْسط. ورجاله ثقات وقال بعض العاصرین کالالبانی والارنژوط انه ضعیف 
لا تقوم به حجة فلا یجوز العمل به لأنه تشریع لا سیما وقد یتجرج من ذلك بعض الحجاج کما علمت ذلك بنفسی ظنا منهم آن 
الوارد فیه ثابت صحیح وقد تفوته بعض الصلوات فیه فیقع فی الحرج وقد آراحه اللّه منه والذی یریبنی عدم ذکر الفقهاء له مع 
حرصهم فی ذکر جمیع الستحبات ولایخنی علیک ان العمل بالحدیث الضعیف ولو لاثبات الستحب انما یسوغ لنا اذا اید 
بفتوی فقیه معتبر واذ لا فلا ومع الاغماض عن هذا لایشترط ادانها فی الجماعة نعم الاتصال مقصود. 
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خاتمه 
اش ی ان اشکک لاخ ساعدنی ف تقعهوتتیبه با امووةالناة و نی لا عتقد عصته ولاعصة 
کل کاب و کان ‏ یل ال سم عال هلاس ال ی ین تاه 
نی بات ولیعاقی علیه لاله بعد باتی. 
قد تم هذا الکتاب بعون الله ذی المنن فی جلسة قد سرقناها من الزمن 
فان مخ آخدافین قظته تا فطل ال تالک نخس 
اور کت ارات مات ال مت 
ستبقی خطوطی فی ال-دفاتر برهة علی‌انهامنی و تفنی اناملی 
فیاقارتفاخطی سل الله رحمة ‏ لکاتبه السدفون تحت الجنادل 


و کما قال بعضهم: 
یاناظرا فی کتابی بمدی مجتنی امن تسار جیندی 


ی ‌افتارالسی دعاء تبهدبه لی ی ظطلام لصدی 


وکقول الشاعر: 
لقد کتبت هذا الکتاب محتسا للاجر والفوز من ربی بحسناه 


وس‌اثلا دعوة من بطالعه بحسسن خاتمة ی بوم القفاه 


وقول بعضهم: 
تم الکتاب بحمد الله بارینا ومن بلاشک بعد الموت یحیبینا 


یارب اغفر لعسد کاتسه باقاری الخط قل بالله آمینا 


اللهم آمین ثم آمین ثم آمین 
لمحتاج | دعاء کل مسلم ابو اوپس نوراحمد اسلام جار 
هراقء افغانستان 


ِ فانی بشر عجمی و ابن عجمی وکبرت فی العجم. 


المتین فی الفقه ( ۲۹۲ خاتمة 


هذه الصور ة متعلقة بالصفحة ۲۴۴ الحاشية ۶ 
عاد: لم یفسد 
ملاً الفم آعاد: فسد 


لم یعد: لم یفسد 


قاء فقط 
عاد: لم یفسد 
قاء او استقاء ذاکرا صومه غیر ملاً الفم آعاد: لم یفسد 
لم یعد: لم یفسد 
3 
تک ۲ عاد: فسد 
ر ملاً لیم 
آعاد: فسد 
9 
۷ استقاء پیات هه 
عاد: لم یفسد 
قاء او استقاء غیر ذاکر صومه: له ۱۲ لم یعد: لم یفسد 


صورة لا ید الصوم فی شی منها 


